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DININ TOPLUMSALLASMASINDA ARACI BIiR KURUM:

ERKEN MODERN OSMANLI TOPLUMUNDA VAAZ VE VAIZLER

SAHIN, Emrah
Yiiksek Lisans, Tarih
Tez Danigsmani: Prof. Dr. Ahmet Yagsar OCAK

Osmanlilarin islam’la iliskisinin 6nemli bir unsuru olan vaizlik tarihgiler
tarafindan ihmal edilen, genellikle ilahiyat kokenli arastirmacilar tarafindan vaizlerin
siyaset ve toplum iizerindeki tesirlerine yonelik degerlendirmelere ¢ok fazla
girisilmeden incelenen bir konu olagelmistir. Bu husustaki eksikliklerin giderilmesine
katki sunmay1 amag edinen bu ¢alisma, devlet, toplum ve din arasinda araci bir rol
iistlenen vaizlerin Osmanli toplumu tizerindeki etkisini, vaizlik mesleginin temel
hususiyetlerini ve vaizlerin etkili figiirler olarak one ¢iktiklari gesitli olaylar1 ortaya
koyarak genel bir erken modern donem Osmanli vaizligi portresi ¢izmeyi

hedeflemektedir.

Tezde oncelikle vaaz faaliyetleriyle ilgili kavramlar ele alinmis, bunlarin
Islam’1n tarihsel seyri igerisinde gecirdigi degisim ve Osmanlilara ne surette intikal
ettigi hakkinda degerlendirmelerde bulunulmustur. Osmanli vaizligi, Islam vaizlik
geleneginin bir parcasi olarak gelistiginden Hz. Muhammed’den baglayip Abbasilere
ve Osmanli 6ncesi Miisliiman-Tiirk toplumlarina kadarki siirecte vaizligin gelisimi
ayrica incelenmistir. Tezin tiglincii ve dordiincii bolimlerinde, Osmanlilarda vaizlik
mesleginin gelisimi ve kurumlagsmasi meseleleri irdelenmistir. Besinci boliimde,
vaazin dini, toplumsal ve siyasal hadiselerdeki roliine ve islevlerine deginilmistir.

Sonug béliimiinde ise tezin 6zet olarak ortaya ne koymaya ¢alistig1 belirtilmistir.

Anahtar Kelimeler: Vaaz, Vaizlik, Cuma Vaizi, Kiirsii Seyhi, Kadizadeliler.



ABSTRACT

AN INTERMEDIARY INSTITUTION IN RELIGIOUS SOCIALIZATION:
PREACHING AND PREACHERS IN THE EARLY MODERN OTTOMAN
SOCIETY

SAHIN, Emrah

Master of Arts, History

Supervisor: Prof. Ahmet Yagsar OCAK

Preaching, being an important element of the Ottomans' relationship with
Islam, has been a subject neglected by historians, often studied by researchers of
theological origins, without much consideration of the preachers' impacts on politics
and society. This study intends to contribute to overcoming the deficiencies regarding
this matter. It aims to draw a general early modern Ottoman preaching portrait by
revealing the influence of preachers, who played an intermediary role between the
state, society, and religion on the Ottoman society, the basic features of the preaching
profession and the several events in which preachers stand out as efficient figures.

In this thesis, firstly, the terms related to preaching activities are discussed, and
then the inferences about the changes these notions and how they passed to the
Ottomans are evaluated in the historical journey of Islam. Because of the Ottoman
preaching developed as part of the Islamic preaching tradition, the development of
religious ministry starting from Muhammed to the Abbasids and pre-Ottoman Muslim-
Turkish societies is also analyzed. In the third and fourth chapters of the thesis, the
issues of the development and institutionalization of the preaching profession in the
Ottomans are discussed. In the fifth chapter, the role and functions of the preaching in
religious, social, and political events are addressed. In the conclusion part, what the

thesis tries to put forward is summarized.

Key Words: Preaching, Preachers, Friday Preacher, Sheik of the Pulpit, Kadizadelis.
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BOLUM I
GIRIS
Terminoloji: Kissa, Hutbe, Vaaz

Dini nasihat nitelikli konusmalar1 ifade eden kavramlari faaliyet-fail iligkisine
gore siraladigimizda, genel itibariyle vaaz/mev 'ize-vdiz (de s [4dae s - Jac) 5), kissa-Kdss
(Aad - (=), tezKir-miizekkir (LS - S ), hutbe-hatib (whs — cuha) terimleriyle
karsilasiriz. Vaaz veya mev ‘ize disindakiler sadece vaaz esnasinda dinleyenleri motive
etmek amaciyla bagvurulan kisa anlati tiirleri olarak dolayli sekilde bizi
ilgilendirmektedir. Bunlardan vdiz, kdss ve miizekkir arasinda uzunca bir siire belirgin
bir fark yoktu. Islam’in ilk dénemlerinde vdiz ve miizekkir terimleri de biliniyor ve
kullaniliyordu; ancak vaaz veren kisiyi belirtmek i¢in kullanilan isim genellikle kdss
(cogulu kussas) idi.* Islam &ncesi Arap toplumunda 6nemli bir yere sahip olan kissalar,
Arap kabilelerinin kendi aralarindaki miicadeleleri veya diger kavimlerle yaptiklari
savaglarla ilgili kahramanlik anlatilariydi. Ayrica hayali olaylar ve eglendirici
hikayeler de kissalara konu olabiliyordu.? Halk i¢in hem bir eglence kaynagi hem de
duygulandiran ve cesaretlendiren bir edebi tiir olan kissalar, islami dénemde de bu
Ozelliklerini devam ettirmisti. Hz. Muhammed’in kendi vaazlarinda da bir ibret
vesilesi olarak ge¢mis limmetlerin, peygamberlerin hikdyelerine basvurdugu, yani
kissa anlattigi® ve bazen namazlardan sonra ashabiyla birlikte Islam &ncesine ait

hatiralarini yad edip giildiikleri ifade edilmektedir.*

! Johannes Pedersen, “The Criticism of Islamic Preacher”, Die Welt des Islams 2, sy 4 (1953): 215.

2 Miicteba Ugur, “Va’z, Kissacilik ve Hadiste Kussas”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
28, sy 1 (1987): 294.

3 Ugur, 299.

4 Hasan Cirit, Halkin Islam Anlayisimin Kaynaklar: Vaaz ve Kissacilik (Istanbul: Camlica Yayinlari,
2002), 69.



Kelimenin Kuran’da gegen bigimlerinin anlami1 “bir kimseye veya bir seye dair
haberleri adim adim takip etmek ve bunlar1 hikdye etmek’tir.> Ayrica Kuran’in 28.
stresinin ismi de kissalar anlamina gelen Kasas’tir ve bu stirede Musa’nin ¢ocuklugu,
peygamberligi ve Firavun ile miicadelesinden ibaret olan “Musa kissas1”

anlatilmaktadir.®

Kussasin kokeni ile ilgili rivayetler, genellikle bu grubun peygamber ve ilk ii¢
halife doneminde goriilmedigine, kissa anlatma geleneginin Ali-Muaviye miicadelesi
sirasinda ortaya ¢iktigina vurgu yapar. Bu tiir rivayetler, Kkussasin kokenini
aciklamaktan ziyade siyasi alandaki evrimine isaret eder.’” Islam oncesi Arap
toplumunun kissa anlatimina ve anlaticisina verdigi 6nem, Kuran’in kissalardan
faydalanmasi ve peygamberin kendi vaazlarinda bazen kissa kullanmasi g6z oniine
alindiginda kissalarin ve kasslarin Hz. Muhammed, Ebu Bekir ve Omer donemlerinde
bulunmadigi Osman b. Affan’n 6ldiiriilmesiyle baglayan ve “fitne” olarak adlandirilan
stirecin bir iirlinii oldugu iddias1 zay1f goriinmektedir. Ancak Osman’n 6ldiiriilmesinin
ardindan baglayan Ali-Muaviye miicadelesinde her iki tarafin da vaazin toplum
tizerindeki etkisinden faydalanmak igin Kussasi kullanmasi® kissa faaliyetlerini
farklilastirmis ve bu faaliyetlerin algilanma bigimini etkilemistir. Ayrica Islam
devletinin siirlarinin genislemesi ve fakli kiiltiirel gegmise sahip, Miisliiman olmayan
unsurlarla temaslarin artmasi, bu unsurlardan Misliimanlhiga gegenlerin eski
inanglarina ait 6geleri yeni dini kimliklerinin bir pargasi haline getirmeleri gibi siyasi

ve sosyal gelismelerin de vaaz faaliyetlerini etkiledigini belirtmek miimkiindjir.

5 D.B. Macdonald, “Kissa”, Islam Ansiklopedisi (Istanbul: MEB, 1977), 6:771; Idris Sengiil, “Kissa”,
Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2002), 25:498.

® Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Medli (Istanbul: Bayrakli Yaynlari, 2007),
179-89.

7 Lyall R. Armstrong, The Qussas of Early Islam (Leiden; Boston: Brill, 2017), 220, 221.

8 Khalil Athamina, “Al-Qasas: Its Emergence, Religious Origin and Its Socio-Political Impact on
Early Muslim Society”, Studia Islamica, sy 76 (1992): 65.
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Kussasa yonelik elestirilerin odaginda uydurma hadislere, Yahudi ve Hristiyan
kaynaklarina dayanan rivayetlere konugmalarinda yer vermeleri bulunuyordu. Kuran
kaynakli olmayan kissalarin anlatimi ve Kussas araciligiyla halk arasinda yayilmasi
tepki ¢ekse de Emevi doneminde kussastan birgok kisi saygin din adami olarak
tanintyordu.® Emeviler kussasin faaliyetlerini kontrol altina alma amaciyla bu gruba
resmi bir nitelik de kazandirmisti.’® Muaviye doneminde (661-680) yapilan bu
hamlenin neticesinde kasasii’l-amme (dini kissacilik/vaizlik) ve kasasii’l-hassa
(resmi-siyasi kissacilik/vaizlik) olmak tizere iki farkli vaizlik tiirii ortaya ¢ikti.'!
Bunlarin yaninda Harici ve Sii gruplarin da kendilerine ait kasslari vardi.*? Ayrica bu
donemde, resmi kasslarin 6nemli bir bolimii baska vazife ve faaliyetlerde de
bulunuyor; kadi, fakih ya da miiderris olarak gorev yapiyordu.®® Bir¢ok kassin dini
ilimlerin bir alaninda 6nde gelen alimler arasinda zikredilmesi, kussasin en azindan
Emevi déneminde sadece dini hikdyeler anlatan ve egitimsiz kitlelere hitap eden bir
“popiiler vaizler” ziimresi olmadigini, kass kavramimin devlet tarafindan cesitli
camilere tayin edilen resmi kasslar da dahil olmak iizere vaaz veren kisileri ifade eden
genel bir ad olarak kullanilmaya devam ettigini ve heniiz tam olarak olumsuz bir

cagrisima sahip olmadigin1 gostermektedir.**

Abbasiler doneminde, bir miiddet vaizi ifade edecek sekilde kullanilmaya

devam eden kass tabiri, 6zellikle 9. ylizyila gelindiginde genis muhtevali manasini

° Armstrong, The Qussas of Early Islam, 6, 281. (ilk donem kaynaklarinda kass olarak nitelenen 109
kisi i¢in bk. 286-314)

10 Jonathan P. Berkey, Popular Preaching and Religious Authority in the Medieval Islamic Near East
(Seattle: University of Washington Press, 2001), 23.

11 Hasan Cirit, “Kussas”, Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2002), 26:463;
Athamina, “Al-Qasas”, 61; Adam Mez, Onuncu Yiizyilda Islam Medeniyeti, cev. Salih Saban
(istanbul: insan Yayinlar1, 2014), 371.

12 Athamina, “Al-Qasas”, 70.

13 Armstrong, The Qussas of Early Islam, 7.

14 Armstrong, 9.



yitirmeye ve yerini vaiz ve miizekkir terimlerine birakmaya baslamisti.” Kussas,
Abbasilerin yasadigi, 9. yiizyilda baslayan ve 10. yiizyilda doruk noktasina ¢ikan
toplumsal ve siyasi krizlerin -Sii isyanlarmin ve fikirlerinin yayilmasi, mezhep
fanatizminin ve Sii-Siinni miicadelesinin ortaya ¢ikisi gibi- sorumlular1 arasinda
goriiliiyordu.’® Ulema ve sufiler ise kussasi, dinleyicilerin duygularini somiirerek
onlardan para toplamak ve Islam’mn ortaya koydugu ilkelerle ¢elisen anlatilara
vaazlarinda yer vermekle sugluyordu.?” Bunun neticesinde, Halife Mutazid (892-902)
cami, mescit ve sokaklarda kissa anlatimini yasakladi.®® Kissacilarin toplum
tizerindeki tesirini ortadan kaldirmaya yonelik girisimler ilerleyen siiregte de devam
etti ve nihayetinde 11. yiizyila gelindiginde biiyiik camilerdeki vaaz faaliyetleri devlet

iznine tabi kilind1.*®

Siyasi otoritenin aldig1 tedbirlere ilaveten mutasavviflarin kissa aleyhindeki
tutumlar1 da kissa ve kissacilara bakisi etkilemisti. Ebu Talib EI-Mekki (6. 996) kissa
meclislerini sakincali géren ve bid ‘at olarak degerlendiren mutasavvif vaizlerdendi.
Mekki’ye gore kass, art arda hikayeler siralayan kisiydi®*® ve avama hitaben hikaye
anlatird1.! Peygamber, Ebu Bekir ve Omer zamaninda hi¢ kimsenin kissa anlatmaya
kalkismadigin1 sdyleyen Mekki, “fitne” donemi basladiginda kissacilarin da ortaya
ciktigini, Ali’nin Basra camiinde bulunan késslar1 disar1 attirdigini ifade etmistir.?? Bu
bilgileri tekrarlayan imam Gazzali (6. 1111) kissacilig1 Islami vaazin bir tiirii olarak

ele almamus, “zikr ve tezkir” bashig: altinda kissa anlatiminin bidat oldugunu, Islam

15 Cirit, “Kussas”, 464; B. Radtke, “Wa'1z”, Encyclopedia of Islami, Second Edition (Leiden: Brill,
2002), X1:56.

16 Athamina, “Al-Qasas”, 71.

17 Merlin Swartz, “Preaching and Sermons, Islamic”, Dictionary of the Middle Ages, ed. Joseph Prayer
(New York: Charles Scribner’s Sons, t.y.), 10:72.

18 Athamina, “Al-Qasas”, 72; Ugur, “Va’z, Kissacilik ve Hadiste Kussas”, 314.

19 Swartz, “Preaching and Sermons, Islamic”, 73.

20 Ebd Talib E1-Mekki, Kiitii 'I-Kuliib, gev. Muharrem Tan, c. II (Istanbul: iz Yayincilik, 2018), 84.

2L Ebh Talib El-Mekki, 11:90.

22 Ebh Talib ElI-Mekki, 11:67.



alimlerinin insanlar1 kissa dinlemekten alikoymaya g¢alistigin1 belirtmistir. Gazzali,
vaaz veren kisiyi ifade eden genel terim olarak vaizi kullanmig?® ve kasslar1 “hikaye
anlaticilar1” seklinde ele almak suretiyle vaiz-kass terimleri arasindaki ayrimi ortaya
koymustur.?* Hem Mekki’de hem de Gazzali’de goze ¢arpan diger bir dnemli nokta da
kissa anlatimina degil Kuran’da veya hadislerde yer almayan hikayelerin, avama
anlatilmasina karsi olmalaridir.”® Bu durum, kissa kavramina verdikleri manay1 da
ortaya ¢ikarmaktadir. Her iki ismin nazarinda kissa anlatimi, avami hedefleyen bir
faaliyet olup onlarin inanci i¢in sakincalidir. Késs, gayri-Islami bilgileri hikaye ederek
anlatan kisidir. Bu nedenle, Islami kaynaklara dayanan ibret verici kissalari

vaazlarinda kullanan kisi kass degil, vaizdir.

Kasslar, 10.ylizyildan itibaren cami ve mescitlerden diglanmaya baglamis,
onlarin yerini ise zamanla vaizler almist1. Vaizler, konusmalar1 yer ve zaman agisindan
sinirlandirilmamais olsa da genellikle cami, mescit ve medreselerdeki herkese agik ders
halkalarini tercih ediyorlardi.®® Bu durum, kass ile vaiz terimleri arasindaki ayrimin
daha acik bir hal almasinda etkili oldu. Kass, sokakta halka kissa anlatan ve bu sekilde
insanlar1 dindarhi§a tesvik etmeye calisan kisiydi. Bu siirin disina cikip halkin
inancin1  sarsacagl disiinlilen veya politik propaganda niteligini haiz konulara
degindiginde konusma yapmasi yasaklanabilirdi.?” Vaiz de kass gibi halkin anlayacagi
dilde konusan, ancak genellikle ilmi meclislerde vaaz veren ve daha muteber kabul

edilen kisiydi.”® Bunlara benzer islevi olan diger bir kisi ise Kdriti I-kiirsi idi. Ancak

23 Pedersen, “The Criticism of Islamic Preacher”, 224.

24 Tmam Gazali, Ihydu Uliimi’d-Din, gev. Ahmet Serdaroglu, c. 1 (istanbul: Bedir Yaymevi, 1989),
89-92.

% Imam Gazali, 1:92; Ebt Talib EI-Mekki, Kiitii'I-Kulitb, 11:90.

% George Makdisi, Ortacag’da Yiiksek Ogretim, ¢ev. Ali Hakan Cavusoglu ve Tuncay Basoglu
(istanbul: Klasik Yayinlar, 2018), 316.

27 Makdisi, 317.

28 Makdisi, 315, 316.



onun farki, ezbere ve ayakta konusmayip camide, mescitte, medresede veya tekkede

oturarak ve kitaptan okuyarak konusma yapmasiydi.?

Kissa kelimesinin Kuran’daki kullanimiyla toplumsal hayatta ifade ettigi
anlam farkliyken vaaz ve tezkir kavramlari, Kuran’da ve toplumsal hayatta hemen
hemen ayn1 anlami1 verecek sekilde yer almisti. Vaaz ve tezkir arasindaki yakin bagin,
Kuran’im bu kavramlar ele alis seklinden etkilendigini belirtmek miimkiindiir.
Kuran’da vaaz kelimesi bu haliyle bulunmasa da ayn1 kokten tiireyen mev’iza®
kelimesi ¢esitli ayetlerde gegmekte ve “6giit vermek, nasihat etmek” anlamini ifade
etmektedir.3! Vaiz kelimesi ise ¢ogul hali olan vaizin seklinde bir yerde gegmekte® ve
“ogiit verenler” manasini tagimaktadir.®® Tezkir kelimesi ise tezkira formuyla yine
“ogit vermek” anlamina gelecek sekilde birgok ayette yer almaktadir.?* Miizekkir ise

“oglit veren” manasinda, bir ayette bulunmaktadir.®

Islam’1n erken donemlerinde kass, vaiz ve miizekkir arasinda kayda deger bir
farkin olmadigina yukarida deginilmisti. Bunlarla benzer bir anlama sahip olan diger
bir kelime hatib idi. Hatib-hutbe de kass-kissa gibi vaaz faaliyetleriyle ilgili, zamanla
anlam daralmasi yasayan kavramlardan biridir. Islam &ncesi Arap toplumunda énemli
bir yere sahip olan hatib bir nevi “kabile s6zciisii” durumundaydi. Hatib, kabileler
arasindaki Oviinme yarislarina katilir ve kendi kabilesinin vasiflarin1 metheder,
rakiplerinin ise zayifliklarin1 ortaya ¢ikarmaya caligirdi.*® Bu bakimdan hutbe, politik

niteligi haiz bir faaliyet tiirtiydd.

29 Makdisi, 317.

30 Nahl 16/125, Bakara 2/275 vd.

31 Bayrakly, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Meali, 394, 512.

%2 Su'ara 136

33 Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Medli, 163.

34 Taha 20/3, Vakia 56/73, Hakka 69/12; Miizzemmil 73/19; Miiddessir 74/54, Insan 76/29, Abese
80/11 vd.

% Gasiye 88/21

% Johannes Pedersen, “Hatib”, Islam Ansiklopedisi (Istanbul: MEB, 1987), 5/2:363.
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Hutbeyi diger dini veya politik konusma tiirlerinden ayiran 6zellik hutbenin,
Cuma ve bayram namazlarinin bir pargasi olmasi nedeniyle muayyen bir giin, yer ve
zamanda verilmesidir. Bu anlamdaki hutbeyi irat etme gorevini ise Dort Halife ve
Emevi donemlerinde halife ya da onun tarafindan atanan vali bizzat yerine
getiriyordu.>” Zamanla resmi islerin artmasi ve siirlarin genislemesi gibi nedenlerle
halifenin Cuma hutbesini bizzat vermesine yonelik uygulama terk edildi ve bu
vazifenin yerine getirilmesi i¢in hatipler tayin edildi.® Bu sekilde bir hatiplik
kurumunun olusturulmasinin hutbenin kavramsal olarak diger vaaz tiirlerinden farkl
bir anlam kazanmasina ve eski genis kapsamli manasini yitirmesine neden oldugunu

ifade edebiliriz.

Ozetle, Islam’in baslangicinda birbirlerine benzer manalar tasiyan ve
aralarinda acik bir fark bulunmayan kissa, hutbe, vaaz ve tezkir kavramlari zamanla
degisime ugramistir. Kavramsal ayrimin gergeklestigi zamani tam olarak belirlemek
miimkiin degildir. Ancak Gazzali’nin fikirlerinin kdsstan vaize gecis hususunda etkili
oldugu sdylenebilir. ilk dénemde vaaz faaliyetlerini ifade eden cat1 kavram olarak
kullanilan kissa, politik gelismelerin de etkisiyle anlam daralmasi yasadi ve sadece
egitimsiz kitlelerin itibar ettigi, dogru-yanhs, Islami-gayri islami bilgilerin i¢ ice
oldugu, devlet tarafindan yasaklanmaya calisilan, alimlerce de hos goriilmeyen
“poptiler vaaz”a karsilik gelen bir kavram haline geldi. Cami, mescit ve medreselerde
verilen daha ciddi, Islami kaynaklara dayandig: diisiiniilen ve bu nedenle muteber
addedilen dini konugmalar ise vaaz ve tezkir kavramlariyla karsilanmaya baslandi.
Onceleri diger kavramlarla yakim anlama sahip olan hutbe ise sonradan kurallari,

zamani ve mekani belirli bir “resmi vaaz” hiiviyetine biiriindii.

37 Pedersen, “Hatib”, 364.
38 Baktir, “Hutbe”, 426; Swartz, “Preaching and Sermons, Islamic”, 71.
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Siyasal ve toplumsal hadiselerle ilim adamlarinin elestiri ve tanimlamalarinin
etkisiyle kissa, hutbe ve vaaz arasindaki fark belirginlesti ve bu kavramlar,
Osmanlilara da sinirlar biiyiik oranda ¢izilmis sekilde intikal etti. Osmanlilarda kissa
daha ziyade peygamberlerin veya din biiyiiklerinin hayatlarindan kesitlerin sunuldugu,
ibret verici hadiselerin nakledildigi bir anlatim tiirii olarak gelismisti. Kissa anlatan
kisiyi ifade etmek lizere kass degil, genellikle kissahan kullaniliyordu. Kissahanlar
sarayda, konaklarda ve sokaklarda kissa anlatirlardi. Sarayda hiikiimdarin nedimi ya
da musahibi olarak gorev yapan kissahanlar, padisahlarin eglence arkadaslart olup
onlarin gonliinii hos tutmaya ¢alisirlardi. Ornegin, Fatih Sultan Mehmet’in sarayinda
Mustafa adli bir kissahan bulunuyordu.?® Dolayisiyla kissahanlar sadece dini hikayeler
anlatmiyor, din dis1 konulardan, giildiiriicii fikralardan ve taklitlerden de siklikla

faydalaniyorlardi. Bu nedenle zamanla meddah olarak anilmaya baslanmislardi.*

Osmanlilarda da hutbe, Cuma ve bayram namazlarinda hatip tarafindan Arapga
irat edilen dini-siyasi nitelikli bir konusmaydi. Bu namazlarda, cemaatin belirli
camilerde toplanmasi istendiginden, bu biiyiik kalabaliga hutbe okuyacak hatiplerin
secimine 6zen gosterilir, bu kisiler genellikle vakif miitevellilerinin arziyla, bazen de
kadilarin hatip adaylari arasindan yaptiklar1 se¢imle ve padisahin hatt-1 hiimaydanu ile
tayin edilirlerdi.** Ancak bu dikkatli se¢im daha ¢ok merkezi bolgelerde yer alan Cuma
camileri i¢in gecerliydi. Bazi camilerde imam, ayni zamanda hatiplik ve vaizlik de

yapabiliyordu.

39 Ozdemir Nutku, “Meddah”, Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2003), 28:294;
Nebi Bozkurt, “Nedim”, Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2006), 32:509.

40 fbrahim Altunel, “Edebiyatimizda Kissa, Kissahanlik Gelenegi ve Meddahlikla Miinasebeti
Uzerine”, Tiirkiyat Arastirmalart Dergisi, sy 1 (Kasim 1994): 160.

41 Giiler Yarci, “Osmanli’da Hutbe”, Hutbe Kitabi, ed. Emine Giirsoy Naskali (Istanbul: Kitabevi
Yaylari, 2017), 41.



Vaaz kavraminin Osmanlilardaki kelime anlami, nasihatti.*> Bunun bir
yansimasi olarak arsiv belgelerinde ve kroniklerde “vaaz ve nasihat” ile “vaiz ve
nasih” seklinde kullanimlara cokc¢a rastlanmaktadir. Benzer sekilde, vaazin bir
hatirlatma vazifesi ifa ettigi de yine bu kaynaklarda bahsi gegen “vaaz ve tezkir” ile
“vaiz ve miizekkir” ifadelerinden anlasilmaktadir. Bu bakimdan vaaz, kavramsal
olarak nasihat ve hatirlama eylemleriyle i¢ iceydi. Vaaz uygulamalar1 da insanlara
nasihat ederek ve Allah’1t anmalarini, hatirlamalarini saglayarak onlar1 dindarliga
tesvik etmek amacini tagiyordu. Genis kitlelerle dogrudan temas kurulan bir konusma
oldugundan vaaz, ne kadar dini amaglar tasirsa tasisin siyasetten ve toplumun i¢inde
bulundugu sosyal ve ekonomik kosullardan etkilenebiliyordu. Bu durumda baz1 ilim
adamlar1 ©ne atilip vaizleri, vaazin kavramsal smirlart igerisine ¢ekmeye
caligabiliyordu. Gelibolulu Mustafa Ali (6. 1600), vaizlerin ayetler, hadisler ve din
biiytiklerinin menakiblari, kissalar1 disinda bir sey anlatmamalar1 gerektigini
belirtiyordu.”® Buradaki temel kaygi, vaazlarin siyasi igerik tasimamasi, ihtilaflara
neden olacak sdylemler icermemesiydi. Katip Celebi (6. 1657) de vaazin agik ve
anlasilir 6giitlerle halkin Islami ilkelere uygun davranmasmi saglamanm bir araci
oldugunu diistinmekteydi.** Dolayisiyla vaaz kavraminin, zihinlerdeki karsilig1 biiyiik
oranda ayniydi. Ancak uygulamada c¢esitli donemlerde kavramsal ¢er¢evenin disina
cikilmis, vaizlerden ve vaazlardan kaynaklanan siyasi ve i¢timai sikintilar meydana
gelmisti. Kavramin gelisimiyle meslegin tarihsel gelisimi, tabiatiyla birbirinden

farkliydi. Caligmanin ilerleyen boliimlerinde bu mesele ele alinacaktir.

42 Vankulu Mehmed, “el-va'z”, Vankulu Liigati (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1,
2014), 1295.

3 Gelibolulu Mustafa Ali, Gérgii ve Toplum Kurallar: Uzerinde Ziyafet Sofralart (Mevdidii 'n-nafdis
fi Kavaidi’l Mecdlis), ¢ev. Orhan Saik Gokyay, c. 1 (Istanbul: Terciiman 1001 Temel Eser, 1978),
234.

4 Katib Celebi, Mizdnii’I-Hakk Fi Ihtiyari’l-Ehakk, ¢ev. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah
Yayinlari, 2018), 141, 142.



BOLUM 11

VAAZ VE VAIZLIK: BiR TARIHSEL ARKA PLAN

2.1. Peygamber Déneminden Islam Toplumlarina

Islam’m kurulus ve ilk yayilma asamalarinda vaizlerin oynadiklar1 rol ile
Miisliman toplumlar {izerinde vaizlerin etkisi gibi konularda doéneme iligskin
kaynaklarin yetersizligi nedeniyle detayli bilgilerle derinlemesine degerlendirmeler
yapmak pek miimkiin goriinmemektedir. Ancak Islam’in ortaya cikisindan Hz.
Muhammed’in vefatina kadarki siiregte “insanlara dini anlatma, nasihat etme”
gbrevinin peygamberin sahsinda toplanmis oldugu -yani onun tarafindan ya da onun
emriyle yapildigi- agiktir. Dolayisiyla Islam’1n ilk vaizi ya da kelimenin eski anlamiyla
ilk kdass1 Hz. Muhammed idi.** Onun vefatinin ardindan vaizlik, Hulefa-i Rasidin
doneminde, siyasi hakimiyet sahasinin genislemesi ve Islam’1 kabul edenlerin
sayisinin artmasi nedeniyle hizli bir gelisme siirecine girdi.*s islam’mn bu donemdeki
vaizleri olan kasslar, Kuran’in ozellikle Islam’i yeni kabul eden halk Kitleleri
tarafindan anlagilmasi i¢in ugragmislardi.®” Kasslar, Kuran’in mesajin1 Arapca
bilmeyen gruplara kendi anadillerinde iletmeye calistyorlardi.*® Bu durum, Islam’1
yeni kabul eden gayri-Arap unsurlara Kuran’in ortaya koydugu ilkeleri agiklama
cabasi icerisindeki kasslarin, Kuran ayetlerinin izahinda hitap ettikleri kitlenin kiiltiirel

Ogelerinden de faydalanmis olduklarini gdstermektedir.

Ikinci halife Omer b. Hattab (634-644) zamaninda vaizligin kurumsal yapisi,

kasslar etrafinda sekillenmeye basladi. Resmi kasslik vazifesinin baslangicina dair

4 Armstrong, The Qussas of Early Islam, 136, 285, 286.
4 Swartz, “Preaching and Sermons, Islamic”, 71.

47 Athamina, “Al-Qasas”, 59.

4 Athamina, 61.
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rivayetlerden bir kismi ilk kass olarak Temim ed-Dari’yi (6. 661), diger bir kismi ise
Ubeyd b. Umeyr’i (6. 686?) gostermektedir.*® Ancak genel olarak kabul edilen gortis,
Temim’in halifenin onayiyla kasslik yapan ilk kisi oldugudur.® Temim ve Ubeyd,
cami ve mescitlerde vaaz veren kasslar arasindaydi; ancak kasslar baska alanlarda da
degerlendiriliyordu. Ornegin Ebu Siifyan b. Harb (6. 653), Yermiik savasinda Bizans’1
maglup eden Islam ordusunda kass olarak gorevlendirilmis ve askeri cesaretlendirecek

konusmalar yapmisti.>*

Kissaci vaizler, Osman b. Affan’in (644-656) hilafet doneminde de vaaz
faaliyetlerinde bulunmaya devam ettiler, ancak Osman’in 6liimii ve ardindan baslayan
Ali b. Ebu Talib (656-661) ile Muaviye b. Ebu Siifyan (661-680) miicadelesi Islam
vaizligini siyasi gerilim ortaminin icerisine soktu. Her iki taraf da vaaz meclislerini
iktidar miicadelesinin bir parcasi olarak goérmiis ve kendilerini destekleyen kasslar
vasitasiyla politik amaglarint ger¢eklestirmeye calismisti.>? Kasslarin siyasilestigi bu
donemde sadece dini cergeve igerisinde kalmaya calisan vaizler de olmustu. Bunlar

ozellikle ziihd hareketine mensup kisilerdi.

Kasslarin  Ali ile Muaviye arasinda gergeklesen siyasi hakimiyet
miicadelesindeki etkin konumu, galip taraf olan Muaviye ve taraftarlarinin, dolayisiyla
Emevi iktidarinin vaaz faaliyetlerine verdikleri onemin artarak devam etmesine sebep
oldu. Vaazin halk iizerindeki tesirinin farkinda olan Muaviye, vaizlerin kendi
aleyhinde konusmalarii 6nlemeye ve onlari kendi siyasi hedefleri dogrultusunda

kullanmaya ¢alist1. Vaizlige kurumsal bir nitelik kazandirip Sam ve Kahire gibi 6nemli

49 Pedersen, “The Criticism of Islamic Preacher”, 217; Hasan Cirit, “Vaaz”, Islam Ansiklopedisi
(istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2012), 42:405.

50 Armstrong, The Qussas of Early Islam, 199.

51 Johannes Pedersen, “The Islamic Preacher Wa’iz, Mudhakkir, Qass”, Education and Learning in
the Early Islamic World, ed. Claude Gilliot (Farnham: Ashgate, 2012), 97.

52 Athamina, “Al-Qasas”, 65.
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merkezlere atadig1 vaizlere, cemaat 6niinde kendisine dua etmelerini emretti. Misir’da
kass olarak gorev yapan Siileym b. Itr et-Tuceybi (6. 694), Muaviye’ye dua ve
muhaliflerine beddua ederek bu emri yerine getirdi.*®* Ayrica Muaviye, bazi yerlerde

kadilik ve vaizlik gorevlerini ayni kigide toplamist1 ve Siileym de bunlardan biriydi.>*

Kissaci vaizlerin Emevi halifeleriyle iliskileri Muaviye’den sonra da devam
etti. Baz1 vaizler Emevileri destekliyor, bazisi kars1 ¢ikiyor, diger bir kismi ise iki
tarafa da esit mesafede durmaya c¢alistyordu. YoOnetime yakin vaizler, devlet igerisinde
farkli gorevler iistlenmeyi, muhalifler ise itirazlarm1 Emevi donemi boyunca
stirdiirdiiler.>> Velid b. Abdiilmelik (705-715) ve Siileyman b. Abdiilmelik (715-717)
donemlerinde kasslar halife danismani olarak yonetim kademeleriyle yakin iliski
icerisinde bulundular.®® Kasslar, Omer b. Abdiilaziz (717-720) ile de yakin temas
halindeydi. Bunlar arasinda halifenin hocast Muslim b. Ciindeb (6. 724) basi

cekiyordu.’

Emevilerin son donemlerinde, Abbasiler 6nciiliiglindeki muhalefet hareketinde
de kasslarin ve onlar tarafindan icra edilen dini goriiniimlii politik vaaz faaliyetlerinin
onemli bir yeri vardi. Kissacilar, toplumla dogrudan temaslar1 ve halk iizerindeki
niifuzlart nedeniyle siyasi ¢ekismelerin slirdiigli bir ortamda kullaniglt bir aract sinif
durumundaydi. Abbasilerin hilafet miicadelesini kazanmasinda rol oynayan kasslar,
yeni donemde de vaaz faaliyetlerinde ve resmi vazifelerde bulunmaya devam ettiler.

Halife Memun doneminde (813-833) kasslara yardim etmenin, cami yaptirmak veya

58 Ugur, “Va’z, Kissacilik ve Hadiste Kussas”, 307.

54 Cirit, Halkin Islam Anlayisinin Kaynaklar: Vaaz ve Kissacilik, 111.
5 Armstrong, The Qussas of Early Islam, 243, 244,

%6 Armstrong, 259.

57 Armstrong, 262.
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yetimlere yardim etmek gibi salih ameller arasinda gosterilmesi®® bu vaizler grubunun

devlet ve toplum nezdindeki itibarina isaret etmesi bakimindan 6nemlidir.

Kussasin siyasete etkisi hem Ali-Muaviye hem de Emevi-Abbasi miicadeleleri
sirasinda agikca anlasilmisti. Abbasiler doneminde de toplumu etkilemek ve kendi
tarafina c¢ekmek isteyen rakip dini ve siyasi gruplar kissa oturumlarina O6nem
vermiglerdi. Cami ve mescitlerden evlere ve sokaklara yayilan kissa oturumlarinin
denetimsizligi siyasal otoritenin kussasi tehdit olarak algilamasina neden oldu. 10.
yiizyilda Abbasi merkezi idaresi zayiflamig, Abbasi hilafetine bagli olsa da halifenin
siyasi otoritesine meydan okuyabilen devletler ortaya ¢ikmis, Sii isyanlar ve fikirleri
yayilmig, devlet igindeki toplumsal buhran doruk noktasina g¢ikmigt1.>® Abbasi
idarecileri, ulema ve mutasavviflar, kussdsi bu siirecin sorumlular1 arasinda
goriiyordu. Hem siyasi otoritenin hem de dini hayati yonlendiren diger gruplarin
tepkisini ¢ceken kussasin faaliyet alan1 daralmaya basladi. Halife Mutazid doneminde
(892-902) cami ve mescitlerdeki kissa halkalari ile pazar ve caddelerde kissa anlatim1
yasaklandi.®° Ancak hem halkin kissa dinlemekten hosnut olmasi hem de Islam
topraklarinin genisligi, cami ve mescit sayisinin fazla olusu gibi nedenlerle kussasi
tam olarak kontrol altina almak miimkiin degildi. Bu nedenle, kissaci vaizlerin
faaliyetlerini sinirlandirmaya yonelik girisimler ilerleyen donemlerde de devam etti.®

Nihayetinde kasslarin etkinligi ortadan kalkmasa da azalma gosterdi.

Kasslarin faaliyet alanlarimin daralmasi sadece siyasi karar mercilerinin
kasslarin vaazlarindan rahatsiz olmasinin degil, ayn1 zamanda kissaci vaizlerle sufi

vaizler arasindaki miicadelenin ve tekkeler araciligiyla tasavvufi diisiincelerin halk

58 Mez, Onuncu Yiizyilda Islam Medeniyeti, 372.

59 Hakki1 Dursun Yildiz, “Abbasiler”, Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1988),
1:36.

60 Athamina, “A_l-Qasas”, 72; Ugur, “Va’z, Kissacilik ve Hadiste Kussas”, 314.

81 Cirit, Halkin Islam Anlayisimin Kaynaklar: Vaaz ve Kissacilik, 171.
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arasinda yayilmasmin bir sonucuydu. Onde gelen mutasavviflardan Ebu Talib el-
Mekki (6. 996) ve Imam Gazzali (6. 1111) gibi isimler, kissa meclislerini ve kissaci
vaizleri fitne doneminin {iriinii olarak goriiyorlardi. Ancak hem Mekki’nin hem de
Gazzali’nin diger kasslardan ayri tuttuklari bir isim vardi: Hasan-1 Basri. Rivayete gore
Alib. Ebu Talib Basra’ya gittiginde camide kissa anlatilamayacagin1 soyleyip kasslari
disar1 attirmis, Hasan-1 Basri (6. 728) ile karsilastiginda ise bu tavrini degistirmis ve
oturup onu dinlemisti.®? Mekki’den ¢ok daha dnce yasayan ibn Ebu Seybe (6. 849) ve
Cahiz (6. 869) gibi isimler, Hasan-1 Basri’nin kass olduguna vurgu yapmist1.®* Bu
durum, kasslar ve kissa anlatim1 hususunda Ibn Ebu Seybe’nin algisiyla Mekki’ninki
arasinda onemli bir fark oldugunu gostermektedir. Mekki ve Gazzall icin kissa
meclisleri agik bir bidatken ibn Ebu Seybe ve ondan da énce Hasan-1 Basri’nin
yasadign donemde kissacilik Islami vaaz faaliyetlerinin onemli bir pargasiyd.
Mutasavviflarin tasavvufi bakimdan 6ncii bir isim, pir olarak kabul ettikleri Hasan-1
Basri’yi ayr1 tutup gecmisten kendi zamanlarina kadarki diger biitiin kasslari hedef
tahtasina oturtmalari, kavramin algilanisindaki farklilik kadar sufi vaizlerin etki
alanlarm1 genisletme c¢abasimnin da bir neticesiydi. Gazzali’den sonra Siinni Islam
biiyilk oranda tasavvufi bir nitelik kazanirken® kasslar da cami ve sokaklardan
dislanmis, onlarin bosalttig1 yerleri mutasavvif vaizler ve dervisler doldurmustu.
Osmanli 6ncesi Tiirklerin hakimiyet kurduklar1 bolgelerdeki Miisliimanlarin ve
sonrasinda Osmanli toplumunun dinledigi vaizler, cogunlukla bu tasavvufi renkle

boyanmis kisilerdi.

62 Ebii Talib El-Mekki, Kiitii ’I-Kulith, 11:67; Imam Gazali, Ihydu Uliimi’d-Din, 1:91.

8 Armstrong, The Qussas of Early Islam, 301.

8 Reynold Nicholson, Tasavvufun Mensei Problemi, ¢ev. Abdullah Kartal (Istanbul: iz Yaymcilik,
2018), 91.
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2.2. Miisliiman Tiirk Toplumlarinda (11-13. Yiizyillar)

Vaaz vasitastyla toplumun her kesimiyle irtibat halinde olan vaizler, bu
konumlarii Islam’in her déneminde ve dolayisiyla Osmanli zamaninda da muhafaza
etmiglerdir. Bu bakimdan, Osmanli déneminde vaizlik ve vaaz meselesinin daha
anlasilir olabilmesi, Osmanlilarin tevariis ettigi Islami gelenekte vaizligin yerinin ve
Oneminin ortaya konulmasi ile miimkiindiir. Bu gelenege bakildiginda ise genel
itibariyle, vaizlerin politik sinirlart agan bir konumda bulunduklari, siyasi bakimdan
farkli devletlerin egemenligi altindaki Miisliiman topluluklar arasinda dolagim halinde
olduklar1 ve vaazin Islami egitimin onemli bir parcasi olarak goriildiigii goze

carpmaktadir.

Islam diinyasindaki kiiltiirel dolasimin etkili bir pargasi olan vaizler, ilim tahsili
ya da farkli bir sebepten o6tiirii, bulunduklar1 boélgeden ¢ikip baska diyarlara seyahat
eden muhaddisler veya fakihler gibi diger din adamlarinin 6nemli bir kismindan farkli
olarak dogrudan genis halk kitlelerine temas ediyorlardi. Bu durum o6zellikle etkili
vaazlar verebilen kisilerin, yani dinleyicilerin duygularina hitap edebilen, onlar
aglatip sevke getiren, costuran vaizlerin halk nazarinda biiyiik bir sohret elde etmesini
sagliyordu. Ozellikle hac zamaninda, Medine ve Mekke’de farkli memleketlerden
gelen sohretli vaizler verdikleri vaazlarla insanlari costuruyorlardi. Endiiliislii seyyah
Ibn Ciibeyr (8. 1217) de 1184 yilindaki hac ziyareti sirasinda bu nevi vaazlara katilmis
ve bulundugu ortamdan son derece memnun olmustu. ibn Ciibeyr, Isfahanli Safii 4lim
Sadreddin’in Medine’de bir cuma gecesi verdigi vaazi genis bir kalabaligin igerisinde
dinlemis, vaazin sona ermesinin ardindan insanlarin Sadreddin’e dokunmak icin

birbiriyle yaristigini gézlemlemisti.®

8 ibni Ciibeyr, Endiiliisten Kutsal Topraklara, gev. Ismail Giiler (Istanbul: Selenge Yaynlari, 2017),
142, 143.
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Mekke ve Medine’de oldugu gibi Sam ve Bagdat gibi dnemli kentlerde de
muhtelif bolgelerden gelen vaizler vaaz verebiliyordu. Biiyiik Selguklu Devleti’nin
hakimiyetinde bulunan Bagdat sehri, dini ve siyasi bir merkez olmasi nedeniyle
vaizlerin hem toplum {iizerindeki etkilerini hem de sinirlarini ortaya koyan miihim
ornekler sunmaktadir. Sii propagandas: ve Batini hareketi karsisinda Siinni inanci
savunmak ve devletin ihtiyaci olan memurlar yetistirmek gayesiyle agilan Nizamiye
medreselerinde® Nizamiilmiilk’iin vakfiyesine gore miiderris, kiitiiphaneci, fakih gibi
gorevlilerin yaninda bir de vaiz bulundurulmas:1 gerekiyordu.t” Nizamiye
medreselerindeki halka agik vaazlar sayesinde genis kitlelere ulasan vaizler, kimi
zaman toplumsal huzursuzlugu tetikleyecek konusmalar yapabiliyorlardi. Bu
nitelikteki bir olay, 1077°de Imam Kuseyri’nin oglu Ebu Nasr’in Bagdat Nizamiye
Medresesinde verdigi vaazlarda Esarileri methedip Hanbelileri tenkit etmesi
neticesinde baslamis; toplumda yer edinmis bulunan mezhep anlagmazliklari Ebu
Nasr’in vaazlariyla fiili ¢atismaya doniismiistii. Esariligin yayilmasini arzu etmekle
birlikte gelismelerden rahatsiz olan Nizamiilmiilk, miiderris Ebu ishak Sirazi’ye bir
mektup yazip medresenin gayesinin ilmi yiiceltmek oldugunu belirtmis ve mezhepler
arasinda ayrim yapilmamasi gerektiginin altin1 ¢izmisti.®® Ancak sadece uyarilarla
kargasa ortaminin sona ermesi miimkiin goriinmediginden cami ve mescitlerde vaaz
verilmesi yasaklandi.®® Bir siire sonra vaazlara miisaade edilince mezhep kavgasi da
yeniden alevlendi. Nizamiilmiilk’{in dinleyip begendigi Magribli vaiz Ebu’l-Kasim el-
Bekri’nin Bagdat Nizamiye Medresesindeki vaazlarinda Hanbelilere yonelik

elestirilerde bulunmasi bu mezhebe mensup olanlarin tepkisini ¢ekiyordu.”” Ebu’l-

% Tbrahim Kafesoglu, Selcukiu Tarihi (Istanbul: MEB, 1972), 174.

87 Ali Sevim ve Erdogan Mergil, Selcuklu Devletleri Tarihi (Ankara: TTK Yaynlari, 1995), 515.

68 Osman Turan, Sel¢uklular Tarihi ve Tiirk-Islam Medeniyeti (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2014), 312.
6 Ahmet Ocak, Sel¢uklularin Dini Siyaseti (1040-1092) (istanbul: Tatav Yayinlari, 2002), 103.

7 {bnii’1-Esir, Isldam Tarihi, cev. Abdiilkerim Ozaydin, c. 10 (Istanbul: Bahar Yayinlari, 1991), 119.
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Kasim’in, cemaatinin ¢ogunlugu Hanbelilerden olusan Mansur Camiinde Tiirk ve
Acem askerlerin korumasinda verdigi vaaz sirasinda Ahmed b. Hanbel’in degil ancak
onu takip eden Hanbelilerin kafir oldugunu sdylemesi biiylik gerginliklerin
yasanmasina sebep oldu.”* Bu ve benzeri gerginlikler, 6nemli bir degisime sebep
olmasa da toplumun sinir uglarini géstermekte ve vaizlerin bu sinir uglarimi kasiyacak

igerikte konugmalar yapmasinin yaratacagi olumsuz sonuglar1 ortaya koymaktadir.

Ebu Nasr’in ve Ebu’l-Kasim’in vaazlar1 sonrasinda gelisen olaylar, toplumda
halihazirda var olan anlagmazliklarin bir neticesiydi. Bu anlagsmazliklar1 yaratan kisiler
vaizler degildi ancak onlarin konusmalar1 patlamaya hazir gerginliklerin infilakina yol
acabiliyordu. Dolayisiyla véizlerin toplumu etkileme giicii biiylik olsa da bu etkinin

ortaya ¢ikabilmesi, vaazlarinin toplumsal zeminde bir karsiliginin olmasina bagliydi.

Vaaz sadece giindelik ibadetlerle ilgili konularin ya da ibretlik hadiselerin
anlatilmasindan ibaret degildi. Giincel olaylar ve karsitliklar da vaazlarin konusu
olabiliyordu. Vaazin konu basliklarinin ¢ok genis ve toplumsal tesirlerinin biiyiik
olmasi nedeniyle devlet kontrolii de her zaman vaizlerin iizerindeydi. Devlet otoritesi,
mevcut diizeni olumsuz yonde etkileyebilecek sodylemlerde bulunanlarin vaaz
vermesini yasaklayabiliyordu. Bagdat Nizamiye Medresesinde vaaz veren Ebii’l-
Hiiseyn Erdesir b. Mansur’un basia gelenler, bu durumu acgik sekilde ortaya
koymaktadir. Ebii’l-Hiiseyn’in vaazlar1 halkin yogun ilgisini gekmekte, Imam Gazzali
gibi bazi 6nemli mutasavvif ve seyhler de onun vaazlarmi dinlemekteydi.”? Yine
izdihama sebep olan bir vaazi sirasinda altin ve glimiisle aligveris yapmanin faiz

oldugunu belirtip halki bunlar1 kullanmaktan menetmeye g¢alismasi iizerine vaaz

"t Ocak, Sel¢uklularin Dini Siyaseti (1040-1092), 104.
72 Abdiilhiiseyin Zerrinkub, Medreseden Kagis Imam Gazzali’'nin Hayati ve Eserleri, ¢ev. Hikmet Gok
(Istanbul: Agag Yayimnlari, 2007), 110.
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vermesi yasaklanmis ve Bagdat’tan ¢ikarilmisti.”® Ticaretteki en dnemli degis tokus
araci olan altin ve giimiise kars1 ¢ikip bunlarla alisveris yapmanin haram oldugu
diisiincesini isleyen vaiz, otorite tarafindan bu sekilde cezalandirilmisti. Bu durum,
vaaz meclislerinin vaizlerin kendi diisiincelerini 6zgiirce ifade edebildikleri bir ortam
olmadigini, dolayisiyla toplum iizerindeki tesirlerinin devletin ¢izdigi simirlar
igerisinde gerceklesebilecegini diisiindiirmektedir. Devlet yonetimiyle bu denli i¢ ige
bir goriiniim arz eden vaizlik mesleginin bazi mensuplari, hiikiimdarlarla ya da diger
ist diizey devlet adamlariyla kisisel yakinliklar gelistirebiliyor ve mubhtelif resmi

gorevlerde degerlendirilebiliyorlardi.

Islam’mn ilk yillarinda, Emevi ve Abbasi devirlerinde gériilen devletin vaazlar
kontrol etme ve kendi menfaati dogrultusunda vaizlerden faydalanma egilimi sonraki
donemlerde de rastlanan bir durumdu. Ebii’l-Hiiseyn Erdesir b. Mansur’un oglu olan
Iranli mutasavvif-vadiz Ebu Mansur Abbadi (6. 1152), Merv’de verdigi coskulu
vaazlarla tanimnmis ve Selguklu sultami Sencer’in elgisi olarak Abbasi halifesine
gonderilmisti. Verdigi vaazlarla Bagdat’ta da halkin ve halifenin ilgisini ¢eken
Abbadi, yine bir elgilik gorevi i¢in Huzistan’a giderken vefat etmisti.”* Halep Eyyubi
hiikiimdari el-Melikii’z-zahir Gazi’den (1186-1216) yakinlik goren vaiz ve miiderris
Ibnii’l-Adim (6. 1262) ise kadilik, vezirlik ve ¢esitli el¢ilik gorevlerine getirilmis bir
isimdi. Ibnii’l-Adim, babasmin ve dedesinin de kadi olmasi nedeniyle devlet
kademelerinde taninan bir ailenin ¢ocuguydu ve ayni zamanda iyi egitim almisti.”

Onun ve benzerlerinin 6rneginden anlagilacag: tizere vaizlik meslegi hem onde gelen

3 Toni’1-Esir, Isldm Tarihi, 10:193.

" Siileyman Uludag, “Abbadi, Ebu Manstir”, Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi,
1988), 1:14.

7> ibnii’l-Adim, Biyografilerle Sel¢uklular Tarihi, gev. Ali Sevim (Ankara: TTK Yayinlari, 1982), II,
Il.
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aileler i¢in saygin bir meslekti hem de daha {ist mevkilere gegis noktasinda bir

basamakti.

Vaazin her donemde kullanigl ve faydali oldugu alanlardan biri de askeriyeydi.
Askerle birlikte sefere katilan vaizler savas oncesinde, ¢atisma sirasinda ve ozellikle
ordunun sevkinin kirildig1 anlarda devreye girip etkili olabiliyorlardi. Bu tiir
durumlarda verilen vaazin igerigi, elbette, halka manevi cosku asilayacak menkabevi
anlatilardan olusmaktaydi. Dolayisiyla ordunun motivasyon ihtiyacin1 karsilayan
unsurlardan biri vaizlerdi. Bir savasa giden yolda vaazin yerini ve Onemini ortaya
koyacak orneklere Hagli Seferleri tarihinde de rastlamaktayiz. Papa Urbanus,
Clermont Konsili (1095) sirasinda Hiristiyanlari, Birinci Hagli Seferi i¢in toplanmaya
cagirdigr vaazinda Dogu Hristiyanlarinin Tiirklerin zulmii altinda oldugundan ve
kutsal yerlerin asagilandigindan, hacca gidenlerin biiyiikk sikintilar ¢ektiginden
bahsetmis, heyecanli konugmasiyla kendisini dinleyen din adamlarin1 ve halk etkisi
altina almis, Hagli Seferini baslatmist1.’® Insanlar1 sefere katilmaya cagirirken
Papa’nin ve diger Hiristiyan din adamlarinin bagvurduklar yol, kitlelerin duygularini
harekete gegirecek vaazlar vermekti. Pierre ’Hermite, Gautier Sans Avoir ve daha
bir¢ok din adam1 mubhtelif bolgeleri dolasarak verdikleri vaazlarla halki sefere destek
olmaya ¢agirmislardi.”” Papa Urbanus’un bir vaaz ile seferi baslatmasindan yaklasik
10 y1l sonra Dimaskli vaiz Ali Ibn Tahir es-Sulemi (8. 1106) Antakya ve Kudiis gibi
onemli kentleri ele geciren Haglilara cevaben cihat edilmesi ¢agrisinda bulunmustu.”
Iki vaiz de insanlar1 davet ettikleri savasin kutsiyetine inanryor, karsi tarafi imanin

diismani1 olarak niteliyor, odak noktasi olarak Kudiis’ii aliyor ve savasa kalkismadan

76 Steven Runciman, Hagli Seferleri Tarihi, ¢ev. Fikret Isiltan, c. I (Ankara: TTK Yayinlari, 2008),
84,85.

" Runciman, 1:89.

8 Niall Christie ve Deborah Gerish, “Parallel Preachings: Urban Il and al-Sulami”, Al-Masaq 15, sy 2
(Eyliil 2003): 139.
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Once insanlara giinah islemekten vazge¢melerini, ilahi yardimin ancak bu sekilde
kendilerine ulasacagini belirtiyordu.” Fakat iki vaizin amaglari ve sdylemleri bir¢ok
yonden benzer 6zellikler tasisa da neticeleri birbirinden ¢ok farkliydi. Papa’nin vaazi
maksadinin karsiligini alirken Sulemi’nin vaazinin kitleler iizerinde 6nemli bir tesiri
olmamusti. Kilisenin giiciinii Dogu’ya yaymak gibi siyasi amaglar da gozeten Papa
Urbanus; yoksullugu, aghigi ve toprak sikintisini ciddi sekilde hisseden insanlara,
Dogu’nun zenginliklerini, problemlerin ¢oziime kavusacagi adres olarak gostererek
toplumu 6nemli bir noktadan yakalamig, bunun dini motifle sunulmasi (giinahlarin
bagislanmasi, ahirette miikafat gibi vaatler) yoluyla da diizenlenecek seferlerin manevi
temellerini olusturmustu.®® Herhangi bir dini ya da siyasi mevkiinin giicline istinat
etmeyen Sulemi ise Antakya ve Kudiis’iin kaybiyla beraber gerceklesen katliamlar
nedeniyle biiylik sok yasayan, belki de Hagli ordularinin giicli nedeniyle umutsuzluga
kapilan bir topluma, vaaz kiirslisinden kisa vadede karsiliksiz kalan bir cihat
cagrisinda bulunmakla yetinmisti. Bu ve benzeri 6rnekler, vaazin tesir derecesinin

vaizin konumu ve toplumun i¢inde bulundugu sartlar ile alakasini ortaya koymaktadir.

Vaaz, her durumda etkili bir siyasi arag olmasa da vaizlerin halk arasinda
muteber ve popiiler olabilmeleri, 6nemli mevkilerde bulunan insanlarla iliski
kurmalari, 6zellikle de hitap ettigi kitleyi costurup arkasina alabilen vaizlerin maddi
refaha kavusmalar1 gibi nedenlerle vaizlik meslegi ragbet goriiyordu. Isfahanli vaiz
Sadreddin’in bir hayli zengin oldugunu, kdle ve adamlarinin ¢okluguyla dikkat
cektigini belirten Ibn Ciibeyr, “Ondaki imkanlar sultanlarda bile yoktur.” demekten

kendini alamamist1.8* Ayrica, dini coskunun yarattigi bir arzuyla kendi neslinden

™ Christie ve Gerish, 145.

8 Isin Demirkent, “Haglilar”, Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1996), 14:525,
526.

8 ibni Ciibeyr, Endiiliisten Kutsal Topraklara, 143.
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gelenlerin bu meslegi icra etmesini isteyenler de olabiliyordu. Dinledigi bir vaizin
etkisinde kalan Muhammed Tusi’nin, oglu Imam Ebu Hamid Gazzali’nin viiz olmasi
icin dua ettigine yonelik rivayet bunun bir 6rnegidir.22 Ancak Ebu Hamid, zaman
zaman vaizlik yapsa da bu isle ugrasmaktan pek hoslanmamis ve Bagdat Nizamiye
Medresesinden ayrildiktan sonra uzunca bir siire vaaz vermemisti.®® Ebu Hamid
Bagdat’tan ayrildiktan sonra onun yerini alan ve kendisinden farkli bir kisilige ve
tasavvuf anlayisina sahip kardesi Ahmed (6. 1126) ise vaizlikte s6hrete ulagmig bir
mutasavvift. Onun vaizligi bazi1 tenkitlere de konu olmus, Ibnii’l-Cevzi (6. 1201)
tarafindan vaazlarinda zay1f hadisleri kullanmasi nedeniyle elestirilmis, bnii’l-Hadi
de onu kissaci bir vaiz olarak tanimlamis ve yanlis bir yol iizerinde oldugunu
belirtmisti. Bir arkadasi ise Ahmed’in, verdigi vaazlar sayesinde mal miilk sahibi

oldugunu ifade etmisti.®

Gazzali kardesler 6rneginde de oldugu gibi, baz1 vaizler ayn1 zamanda birer
mutasavvifti ancak bazisi sadece hitabet giicliyle 6ne ¢ikiyordu. Ebu Mansur Abbadi,
herhangi bir ilimde uzmanligi olmadan sadece vaaz sirasinda dinleyicilerin
duygularina hitap etmedeki ustalig1 sayesinde sohretli bir vaiz olmustu. Abbadi, namaz
konusunda ihmalkar davranmakla da suglanmist1.®® Ancak zaaflari ne halkin ne de
halife ve devlet adamlarmin onu sevip saymasina mani idi. Dolayisiyla bir vaizin
sOhretinin ve itibarinin esas kaynagi ilmi derecesi degil, insanlarda dini sevk ve cosku

meydana getirmedeki becerisiydi.

82 Zerrinkub, Medreseden Kacis Imam Gazzdli 'nin Hayat: ve Eserleri, 24.

8 Zerrinkub, 207.

8 Toni’1-Esir, Isldm Tarihi, 10:505.

8 Siileyman Uludag, “Ahmed el-Gazzali”, Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi,
1989), 2:70.

8 Uludag, “Abbadi, Ebu Mans(ir”, 15.
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Vaazin tesirli olmasi, vaizin hitabetteki yetkinligi kadar vaazda takip ettigi
yonteme de bagliydi. Vaazin mekan1 ve zamani, vaizin edebi yetenegi ve islubu gibi
unsurlar vaazin dinleyiciler lizerindeki etkisini artiran etkenlerdi. Medine ve Bagdat’ta
dinledigi vaazlarin detayli tasvirlerini paylasan Ibn Ciibeyr’den hem vaaz ortamina
hem de vaazin nasil tesirli hale geldigine dair bilgiler edinmek miimkiindiir. Isfahanl
vaiz Sadreddin, Medine’deki vaazin1i Ravza-i Mutahhara’nin karsisinda bir cuma
gecesi vermis, vaiz kiirsliye ¢ikarken hafizlar ¢esitli makamlarla ayetler okumus,
kiirsiiye ¢ikan vaiz bir siire Ravza’ya bakarak aglamisti. Konusmasi sirasinda kendi
beyitlerinden okumus, peygamberin adinin gectigi her yerde Ravza’y da isaret edip
“Iste meltem kokan ravzasi/Ona salat ve selam getirin.” beytini tekrar ederek insanlari
da siirekli vaazin igerisinde tutmaya calismig ve onlar1 gozyaslarina bogmustu.®’
Cesitli memleketlerden gelen hacilarin bulundugu ve biiyiik 6nem atfedilen bir
ortamda verilen vaazdaki bu tiir teatral 6gelerin dinleyicileri duygusal anlamda
ziyadesiyle etkiledigi ortadadir. Bagdat’ta da vaazlar dinleyen ibn Ciibeyr, bu sehirde
bazi vaizlerin her giin vaaz verdigini belirtmektedir. 18 Mayis 1184 Cuma giinii ikindi
namazi sonrast Imam el-Kazvini’nin verdigi vaaz da hafizlarin kiraatiyle baglamis,
vaiz konugmasini bitirdikten sonra insanlardan soru da almis ve boylece vaaz aksam
namazina kadar devam etmisti.?® Cumartesi giinleri vaaz veren Ebu’l-Ferec Ibnii’l-
Cevzi de kiirsiiye hafizlarin kiraati sirasinda ¢ikiyor, okunan ayetlerin baglarimi
konusmasinda paragraf basi olarak kullaniyordu. O da Kazvini gibi vaazini
tamamladiktan sonra kendisine iletilen sorular1 cevapliyordu.®*® 24 Mayis 1184
Persembe giinii baska bir yerde daha vaaz veren Ebu’l-Ferec bu vaazini, okudugu bir

ayetin son harfini kafiye alarak vermisti.*® Benzer sekilde, Mevlana da cuma giinii

87 Tbni Ciibeyr, Endiiliisten Kutsal Topraklara, 142, 143,
8 ibni Ciibeyr, 160.
8 ibni Ciibeyr, 161.
% ibni Ciibeyr, 162.
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verdigi bir vaazda ayetleri aciklarken siirlerden ve hikayelerden faydalanmisti.®
Dolayisiyla vaizin edebi yetenegi, dinleyicileri vaazin igerisine daha fazla sokmakta
ve nihayetinde onlar1 daha fazla etkilemekteydi. Bu anlamda, etkili bir vaaz aynm

zamanda edebi bir faaliyet niteligi tastyordu.

Buraya kadar acgiklanan ozellikler, 11-13. yiizyillar arasin1 kapsayan
orneklerden yola ¢ikilarak ortaya konulmus olsa da belirli bir doneme ya da topluma
has olmayip vaizligin dogasina isaret etmektedir. Hi¢ sliphesiz her vaiz ayni ilmi
dereceye veya edebi kabiliyete sahip degildir. Aynm1 vaazi veren iki farkli vaizin
dinleyicilere tesirinin birbirinden ¢ok farkli olacag agiktir. Ancak toplumun farkl
kesimleriyle irtibat halinde olma, din ile devlet ve toplum ile devlet arasinda araci rol
oynama, bilgi ve kiiltiir aktariminin bir parcasi olma, kitlesel tesir nedeniyle zaman
zaman giincel politikaya etkili bir unsur olarak katilma gibi hususlar, vaazin tabiatiyla

iligkili oldugundan bir¢ok vaiz i¢in gegerli olabilecek hususlardi.

% Resul Ay, Anadolu’da Dervis ve Toplum (Istanbul: Kitap Yayinevi, 2014), 125.
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BOLUM 111

OSMANLILARDA VAAZ VE VAIZLIK: KISA BiR TARIHCE
DENEMESI

3.1. Erken Donem Osmanh Toplumunda Vaaz ve Vaizlik

Osmanlilarda vaaz, sadece cami, mescit ve benzeri yapilarda, devlet otoritesi
veya vakif tarafindan gorevlendirilen bir kisinin icra ettigi bir faaliyet degildi. Bir
vaazin gergeklestirilebilmesi i¢in vaiz ve dinleyiciler disinda herhangi bir unsura
ihtiyag yoktu. Mubhtelif tarikatlara mensup dervisler, diyar diyar gezerek yahut tekke
ve zaviyeler kurarak hem dervigane yasantilarinin bir geregini yerine getiriyor hem de
temas ettikleri insanlar1 kendi tariklerine ¢ekmeye calisiyorlardi. Ayni sekilde ilim
adamlar1 da bulunduklar1 kentlerde ya da seyahat ettikleri yerlesimlerde vaaz
faaliyetlerinde bulunabiliyorlardi. Dolayisiyla yerlesik ve konargdcer gruplarin her
ikisi de bir sekilde vaazin muhatabi olabiliyordu. Vaazin bu ozelligi dikkate
alindiginda -elimizdeki kaynaklar yetersiz olsa da- Osmanlilarin da her donemde

vaizlerle karsilastigini belirtebiliriz.

Osmanlilarin ilk donemlerde dini bakimdan yakin iligki igerisinde oldugu
gruplar ahiler, fakihler ve Rum Abdallar1 adiyla anilan dervislerdi. Osman ve Orhan
Beyler ¢ogunlukla fakihleri olmak tizere, ahileri ve dervisleri de vakiflar vasitasiyla
destekliyorlardi.®> Osmanli idarecileri, ahilerden ve derviglerden Bizans’a karsi verilen
miicadelede de yararlaniyorlardi. Dervis-savasgilar seferlerde Osmanlilara faydali
hizmetlerde bulunuyor, bunun karsiliginda ise yonetimden toprak tahsisi ve zaviye
acilmasi noktasinda destek aliyorlardi. Vefai seyhi Edebali’ye ve onun dervislerine

Osman Bey’in, Abdal Musa, Abdal Murad ve Geyikli Baba gibi seyhlere Orhan

%2 Halil Inalcik, Devlet-i Aliyye, c. I (istanbul: Tiirkiye Is Bankas Kiiltiir Yaynlari, 2014), 34.
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Bey’in, Seyh Mehmed Kiisteri ve Postinpus Baba gibi isimlere ise I. Murad’in arazi

bagislayip zaviye insa ettirdikleri bilinmektedir.%

Ahi ve dervislerin kurdugu zaviyeler, heniliz yayilma ve teskilatlanma
asamasindaki Osmanlilarin dini anlayiglarinin sekillenmesinde de rol oynadi.
Dervislerin, gezgin vaizlerin, sufilerin vaazlar Tiirkge kitabi bilginin son derece sinirh
oldugu ilk donem Osmanli toplumunda dini bilginin 6nemli bir kaynagim
olusturuyordu.** Hem Osmanlilarin din anlayisii hem de zaviyelerin vaaz
faaliyetlerindeki yerini gdstermesi bakimindan Fash seyyah ibn Battuta’nin Osmanl
topraklarindaki miisahedeleri oldukca ©nemlidir. 1330’larda Bursa’ya gelen Ibn
Battuta, Ahi Semseddin zaviyesinde Asure Gliniine rastlayan bir zamanda konaklamis
ve o giin Ahi Semseddin halka ve idarecilere bir ziyafet vermisti. Hafizlarin Kuran
tilavetinden sonra vaiz Mecdiiddin Konevi vaaz vermis, vaazin ardindan sema ve raks
baslamist1.®* Vaiz Mecdiiddin hakkinda da bilgi veren seyyah, onun siirekli orug tutup
ti¢ glinde bir iftar ettigini ve Ustiindeki elbiseden baska bir mali olmadigini, bu vaizin
vaazi sirasinda bir dervisin kendinden gegerek hayatini kaybettigini belirtmektedir.
Ahi Semseddin Zaviyesi 1330’larin Osmanlisinda vaaz verilen zaviyelerden sadece
biriydi. Dervislerin halka vaazlar aracilifiyla yogun sekilde temas ettikleri, zaviyelerin
¢oklugundan da anlasilmaktadir. Bu durum, ilk dénemlerde Osmanli toplumunun
onemli bir kismmin abdal dervisler araciligiyla vaaz edilen heterodoks bir Islam

anlayisiyla karsilastiklarini gostermektedir.

9 Ahmet Yasar Ocak, Yenicaglar Anadolu’sunda Islam’in Ayak Izleri (Istanbul: Kitap Yaymevi,
2012), 106.

% Tijana Krstic, “From Shahada to ‘Aqida: Conversion to Islam, Catechization, and Sunnitization in

Sixteenth-Century Ottoman Rumeli”, Islamisation: Comparative Perspectives from History, ed. A. C.

S. Peacock (Edinburgh: Edinburgh University Press, 2017), 298.

% ibn Battlta, /bn Battiita Seyahatnamesi, gev. A. Sait Aykut, c. I (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari,
2004), 428.

% [bn Battita, 1:429.
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Ahiler, dervisler ve fakihler seklinde bir ayrima gidilmesi, bu gruplarin
birbirinden tamamen bagimsiz oldugunu diisiindiirmemelidir. Ibn Battuta’dan
anlasildig1 iizere ahi zaviyesinde bir abdal dervis vaaz verebilmektedir. Ayn1 sekilde,
bu donemde fakihlerin de dervislerden kesin ¢izgilerle ayrildiklar1 veya bir tarikata
intisaplarinin bulunmayip medrese tahsilinden gecerek tamamen devlet gorevlerinde
degerlendirildiklerini diisiinmemek gerekir. Burada kafa karigiklig1 yaratan temel
husus “fakih” tabirinin, “Islam fikh1 4limi” manas1 tasimasidir. Ancak Osmanlilarin
erken donemlerindeki fakihler, kelimenin klasik anlamiyla “fikih bilginleri” degil,
halk arasinda daha ¢ok “fak1” olarak anilan kdy imamlariydi. Ote yandan, fakih ya da
faki seklinde ifade edilen kisilerin hepsi koy imami da degildi, bunlarm iginde Islam

fikh1 alaninda uzmanlasmais kisiler de bulunuyordu.’

Heniiz devlet teskilatinin olusmadigi bir donemde vaizlik, imamlik ve daha
ziyade cuma ve bayram namazlariyla ilgili olan hatiplik gérevlerinin birbirinden farkli
uzmanliklar gerektirdigi ya da farkli gorevliler tarafindan yerine getirilen vazifeler
oldugu distinlilmemelidir. Osmanlilara imamlik yapan ve Osman Bey’in istiklal
hutbesini okudugu rivayet edilen Dursun Fakih, hatip ve kadi olarak da
gorevlendirilmisti.”® Seyh Edebali’den hadis, usul ve fikih egitimi aldig1 belirtilen bu
kisi®® fakih, imam, hatip ve kadiydi. Osman Bey’in imam ya da vaiz tayin ettigine dair
bir veri bulunmazken hatip ve kadi atamasi yapmasi, hutbenin siyasi mahiyetinden ve
kadiligin seri bir gorev olmasi nedeniyle belli bir egitimden ge¢meyi gerekli
kilmasindan kaynaklantyordu. Hatiplik ve kadiligin aksine imamlik, namaz kildirmak

icin gerekli asgari sartlar1 tasiyan herhangi bir kisi tarafindan yapilabiliyordu. Ancak

% Mehmet Gel, “Osmanli Devleti’nin Kurulus Déneminde Fakihler ve Tursun Fakih” (Yiiksek Lisans,
Ankara, Gazi Universitesi SBE, 2004), 9.

% Asikpasazade Tarihi, haz. Necdet Oztiirk (Istanbul: Bilge Kiiltiir Sanat, 2013), 29.

% Hagim Sahin, “Fakihan-1 Rim: Osmanli Devleti’nin Kurulus Déneminde Fakihler”, Osmanli’da
Fikih ve Hukuk, ed. Siilleyman Kaya ve Hasim Sahin (Istanbul: Mahya Yayinlari, 2017), 39.
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Osman’in kavminde imamlik yapan kisi belirli bir egitimden gegen Dursun Fakih’ti.
Bu bakimdan, zikredilen donem i¢in hatiplik, vaizlik ve imamlik gibi dini vazifelerin
birbirinden ayr1 gérevler olmadigi belirtilebilir. Dolayisiyla Dursun Fakih, Osmanli’da

imam, hatip ve kadilik gérevlerinin yaninda muhtemelen vaizlik de yapiyordu.

Osmanli toplumu igerisinde fakih unvani tagiyan bir¢ok isim vardi ve bunlar,
arazi tahsislerinden aslan payini almis olup Osmanli yonetim ¢evrelerinde dervislere
nazaran daha etkili kisilerdi.'® Fakihler, dini hayatta da 6énemli vazifeler ifa etmekte
ve bunun karsiliginda padisahlarin ihsanina mazhar olmaktaydilar. Osman Gazi
doneminde Sogiit’te cami imamhig yapan Omer Fakih’e ¢ok sayida mezra ve ciftlik
vakfedilmisti.’®* Orhan Gazi de fakih imamlara bir¢ok arazi bagiglamisti. Padisahin
imam olan Ishak Fakih’e Akyazi’da bir mezra vakfedilmis ve vakfin tasarrufu, 1.
Murad déneminde de Ishak Fakih’in oglu Yahsi Fakih adina tescil edilmisti.’®2
Imamlik yapan fakilarin cami veya mescitlerde cemaate vaaz verdiklerini kanitlayacak
delillere donemin kaynaklarinda rastlayamasak da cemaat-imam iliskisinin namaz
kildirmaktan ibaret olmadigini ve vaazin imamlarin vazifelerinin bir par¢ast oldugunu
diisiinmemek i¢in higbir sebep yoktur. Vaazin var oldugunu belirtmek i¢in mutlaka

miistakil bir vaizler grubunun mevcudiyetini aramak gerekmemektedir.

Osman Bey’den Yildirim Bayezid’e kadarki siirecte camilerde, mescitlerde ya
da zaviyelerde devlet eliyle gorevlendirilen bir “vaizler” ziimresinin olmadigi
ortadadir. Vaaz faaliyetleri imamlik da yapan fakihler, tarikat seyhleri ve dervisler
eliyle siirdiiriilmekteydi. Baz1 fakihlere imamlik gorevi, vakif tasarrufu ile birlikte
dogrudan padisah tarafindan verilmisti. Bu kisiler, biiylik bir ihtimalle bulunduklar

yerlerde vaaz da veriyorlardi. Osmanli Devleti’nin genislemesi ve niifus artisina

100 fnaleik, Devlet-i Aliyye, 2014, 1:34.
101 Sahin, “Fakihan-1 Rim: Osmanli Devleti’nin Kurulus Déneminde Fakihler”, 42.
102 Sahin, 45.
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paralel olarak vaaz verilen insan sayisinin arttigini, aynit zamanda biiyiik camilerin
insasinin da buralarda vaizlik yapmanin itibarini, vaizlerin popiilaritesini artirdigini
belirtebiliriz. Yildirim Bayezid tarafindan, yeni yapilan Ulu Cami’de vaaz vermesi i¢in
atanan Seyh Hamideddin Aksarayi’ye gosterilen ve bir siire sonra seyhi de bunaltan

ilgi, bu durumun bilinen bir 6rnegidir.*®

3.2. Vaizligin Kurumlasmasi: Osmanh Ilmiyesinde Vaizlik ve Statiileri

Osmanli, kendi kimliginden biiyiik izler tasiyan ve devletle hemhal olmus bir
Islam anlayisina sahipti. Yonetim kademelerinde gorev yapacak kisiler, medreseler
vasitasityla bu Islam anlayis1 dogrultusunda yetistiriliyordu.’® Bu anlay1s, dini
hiikkiimlerin ve uygulamalarin ulema tarafindan devlet menfaatleri dogrultusunda
yorumlanmasi olarak ifade edilebilir.’® Medreseden yetisenler, ilmiye kariyerinde
baslangi¢ olarak kadilik ve miiderrislik gibi maddi getirisi ve ylikselme imkan
bulunan meslekleri hedefliyorlardi. Miiderrislik ya da kadilik mesleklerinden birine
giremeyen medreseliler i¢cin imamlik, hatiplik ve vaizlik gibi gorevler daha az itibarli

goriilmekle birlikte alternatif kariyer yollari olarak one ¢ikmaktayd:. 1%

[lmiye, medrese tahsilini tamamlay1p icazet alan egitim, hukuk, fetva ve dini
hizmetlerle ilgili gorevleri ifa eden meslek grubuydu. Ilmiyenin bir meslek grubu
olarak gelisimi ve teskilatli bir yap1 haline gelmesi uzun bir donemde gergeklesmisti.*”’
Ulema devlet yonetiminde, yargi, egitim ve dine iliskin faaliyetlerde Osmanlilarin
kurulusundan itibaren rol almisti. Ancak II. Mehmed déneminde Istanbul’un fethiyle

baslayan siirecte ulema, merkezde ve tasrada egitim, yargi, maliye ve baska bir¢cok

103 Hagim Sahin, “Osmanl Devletinin Kurulus Déneminde Dini Ziimreler (1299-1402)” (istanbul,
Marmara Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisii, 2007), 240.

104 Ahmet Yasar Ocak, Selcuklular, Osmanlilar ve Islam (Istanbul: TIMAS Yayimnlari, 2017), 158.

105 Ocak, 159.

106 Michael Nizri, Ottoman High Politics and the Ulema Household (New York: Palgrave Macmillan,

2014), 25.

107 Mehmet Ipsirli, “Ilmiye”, Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2000), 22:141.
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alanda gorevlendirilerek ve hiyerarsik bir nizam igerisinde orgiitlendirilerek ¢ok daha

etkin bir sekilde degerlendirilmeye basland1.**®

Ulemanin Islam hukukunun yorumlayicist ve uygulayicisi olarak iki yénlii bir
vazifesi vardi. Yorum gorevi fetva araciligiyla miiftii, uygulama gorevi ise kadi
tarafindan yiiriitiiliirdii.**® II. Mehmed zamaninda diizenlenen kanunnamede ulemanin
reisi unvani verilen seyhiilislam, ayni zamanda miiftii olarak nitelenmisti. Ancak
burada “reislik” ilmiyenin en iist makamina isaret etmek i¢in degil, fetva makaminin
manevi derecesini ve saygmligimi vurgulamak amaciyla kullanilmigti.**°
Seyhiilislamlik makaminin, ilmiye igerisindeki hiyerarsik yapilanmada en iist mevki
konumuna gelmesi 16. asrin sonlarinda gergeklesmisti. 1574 yilinda, yiliksek riitbeli
miiderris ve kadi tayinlerindeki yetkinin veziriazamdan almip seyhiilislama
devredilmesi, bu makamin hiyerarsinin tepesindeki konumunu ortaya koymaktadir.**!
Boylece 17. yiizyila gelindiginde Osmanli Devleti’nde, basinda seyhiilislamin ve onun
hemen altinda iki kazaskerin bulundugu hiyerarsik ve teskilatli bir din kurumu
olusmus oldu. Iki kazaskerin altinda onemli sehirlerin kadilari, onlarin altinda ise
neredeyse tamami Istanbul’da olan biiyiik medreselerin miiderrisleri bulunuyordu. Her
yil miiderrisler daha itibarli medreselere, en kidemli miiderrisler ise en alt diizeydeki
kadiliklara ilerliyordu. Ust hiyerarsisi bu sekilde orgiitlenen din kurumunun alt
hiyerarsisinde ise vilayetlerde bulunan kadilar, miiftiiler ve miiderrisler vardi. Bunun

yaninda bir de cami vaizleri birimi bulunuyordu. Cami vaizliklerinde en muteber

108 Abdurrahman Atcil, Erken Modern Osmanli Imparatorlugu 'nda Alimler ve Sultanlar, gev. Giirzat
Kami (Istanbul: Klasik Yaynlar, 2019), 66.

199 Halil inalcik, Osmanli Imparatoriugu Klasik Cag (1300-1600), cev. Rusen Sezer (fstanbul: Yap1
Kredi Yaylari, 2014), 178.

110 fsmail Hakk1 Uzungarsili, Osmanli Devletinin Ilmiye Teskilati (Ankara: TTK Yayinlari, 2014),
182, 183.

111 Esra Yakut, Seyhiilislamlik Yenilesme Doneminde Devlet ve Din (Istanbul: Kitap Yaymevi, 2014),
37.
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gorev, Istanbul’daki camilerde cuma giinleri vaaz verme sorumlulugu olan kiirsii

seyhligiydi.'>

Tasradaki vaizler, merkezi ilmiye hiyerarsisine dahil olamasalar da
bulunduklar1 yerin ulemas1 arasinda zikredilirlerdi. Kadilar, miiftiiler, nakibiilesraf
kaymakamlari, miiderrisler, imamlar, hatipler ve vaizlerden olusan tasra ulemasi
grubuna ehl-i ser’ deniyordu.'*®* Ehl-i ser’ ziimresinin genellikle medreselerden icazet
alip yargi, egitim ve din hizmetleri alaninda degerlendirilen kisilerden miitesekkil
oldugu belirtilmektedir.'** Dolayisiyla, “genellikle” ibaresinden de anlasilacagi iizere,
her vaiz bu ziimreye dahil degildi. Resmi ulema grubu igerisinde yer almayip sadece
dindarligiyla taninan ya da yalnizca tekke mensubiyeti bulunan kisiler de vaaz
verebiliyorlardi. Bu bakimdan vaizlik, resmi veya gayriresmi, egitimli veya egitimsiz
kisiler tarafindan yerine getirilebilen bir gérevdi. Ancak bunun birtakim sakincalar1 da
bulunuyordu. Ornegin, Aksaray Ulu Camiinde okuma yazmasi olmayan Seyh Hizir
Efendi ismindeki bir sahis vaizlik yapmis, Kuran tefsirinde ve hadislerde hata yaptigin
goren Molla Ali tarafindan birgcok defa kiirsiiden indirilmisti.’® Ote yandan, ilmiye
hiyerarsisi icerisinde yer alip s6z gelimi kadr ya da miiderris olup ¢esitli zamanlarda
cami ve mescitlerde vaaz verenler olabiliyordu.® 17.yiizy1l mielliflerinden Seyyid
Hasan Rizai (6. 1667) Tezkiretii’s-salikin adl1 eserinde, Larendeli K6se Mehmed isimli

bir sahsi kadi-vaiz olarak nitelemekte ve bu iki gérevi bir arada yiiriitenlerin sayisinin

112 Madeline C. Zilfi, Dindarlik Sivaseti Osmanli Ulemasi Klasik Dénem Sonrast 1600-1800, gev.
Mehmet Faruk Ozg¢inar (Ankara: Birlesik Yaymevi, 2008), 2.

113 Mehmet Ipsirli, “Klasik Donem Osmanli Devlet Teskilat1”, Osmanli Devieti ve Medeniyeti Tarihi,
c. 1 (Istanbul: IRCICA, 1994), 224.

114 Mehmet Ipsirli, “Ehl-i Orf”, Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1994), 10:519.

115 Hasan Rizai el-Aksarayi, Niizhetii'| Ebrar EI-Muttali’'li Esrari’l-Gaffdr, gev. Hasan Ugar ve
Mustafa Sen (Ankara: Aksaray Valiligi 11 Kiiltiir ve Turizm Miidiirliigii Kiiltiir Yaymlari, 2017),
50.

116 Siimeyra Aslihan Giirbiizel, “Teachers of the Public, Advisors to the Sultan:Preachers and the Rise
of a Political Public Sphere in Early Modern Istanbul (1600-1675)” (Doktora Tezi, Cambridge
MA, Harvard University, 2016), 54.
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cok fazla oldugunu belirtmektedir. Vaizlik, bir vakiftan gelir elde etmenin yaninda
kazandirdigi sosyal itibar nedeniyle de cesitli ulema mensuplarinca yerine getirilen bir

gorevdi.

Vaizler, ilmiye hiyerarsisi igerisinde yiikselme imkanina teorik olarak sahip
olmasalar da bu durum onlarmn yukari yonlii hareketlilik icerisinde olmadiklar
anlamina gelmemektedir. Bazi vaizler, 6zellikle kendi baglantilar1 ve himaye iligkileri
araciligryla konumlarin yiikseltebilmekteydi. Bunun meshur 6rneklerinden biri Vani
Mehmed Efendi’dir. Erzurum’da vaizlik yapan Vani Mehmed (6. 1685) hem vaazlar
hem de ilmi meclislerdeki sohbetleri sayesinde Erzurum’da sevilen ve itibar edilen bir
kimse haline gelmis, 1659 yilinda Kopriiliizade Fazil Ahmed Erzurum Beylerbeyi
olarak atanip sehre gelince Vani Mehmed ile tanigsmig, onun sohbetlerine istirak etmis
ve bu suretle aralarinda bir yakinlik olusmustu.*® 1661°de sadaret makamina getirilen
Fazil Ahmed’in davetiyle Edirne’nin yolunu tutan vaiz, IV. Mehmed’in huzuruna
cikarilmis ve kendisinden iltifat gdrmiistii. Vani Mehmed’e 1665°te Istanbul
Yenicamii kiirsli vaizligi ve hace-i sultanilik gérevine ilaveten Sehzade Mustafa’nin
hocalig1 vazifesi de verilmisti.'** Bu ve benzeri 6rnekler, yukar1 yonlii hareketliligin
yolunun sadece medreseden icazet, miiderrislik, kadilik seklinde belirli bir
giizergahtan gecmedigini, vaaz kiirstisiindeki etkinligin vaizlere halk nezdinde, daha
Oonemlisi yerel yoneticiler nazarinda itibar kazandirabildigini, bu vesileyle
yoneticilerle kurulan iligkilerin vaizleri daha muteber ve daha kazangli mevkilere

tasiyabildigini gostermektedir.

17 Giirbiizel, 59.

118 Erdogan Pazarbasi, “Feyzullah Efendi’nin Kaympederi: Vani Mehmed Efendi”, Erzurumlu
Seyhulislam Seyyid Feyzullah Efendi Sempozyumu (Erzurum, 2015), 191.

119 Erdogan Pazarbast, “Mehmed Efendi, Vani”, Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi,
2003), 28:458.

31



Osmanlilarda resmi nitelikli dini hizmetler, ilmiye sinifinin sorumlulugu
altindaydi. Bu smifa mensup olan ulema, medrese egitiminden ge¢mis kisilerden
olusuyordu. Diger din gorevlileri gibi vaizler de genellikle belirli bir egitimden ge¢mis
kisilerdi. Bunun yaninda, herhangi bir egitimi olmasa da dindarligiyla 6ne ¢ikan ve
egitimli vaizlerin anlattiklariyla gelisebilecek bilgilere sahip amator vaizler de
imparatorlugun cesitli bolgelerinde vaaz faaliyetlerinin igerisinde yer aliyorlardi.
Dolayisiyla vaizlik hem icra edenlerin durumu hem de vaazin igerigi bakimindan
biiyiik cesitlilik arz eden bir meslekti. Bu yiizden, biitin vaizleri genellestirerek bir
“vaizler” ziimresi tanimlamak ve bu ziimreyi, merkezi ilmiye teskilatinin bir pargasi
olarak sunmak pek miimkiin goriinmemektedir. Ancak payitahtta, zamanla hiyerarsik
bir yapiya kavusan, vaizligin toplumsal ve siyasal etkisinin ortaya konulmasi
bakimindan 6nemli 6rnekler sunan ve bir bakima vaizlik mesleginin zirvesini teskil
eden bir kurum da bulunuyordu. Bu kurum, Istanbul’daki selatin camilerinde bulunan,

cuma vaizligi ve katar seyhligi olarak da adlandirilan kiirsii seyhligi/vaizligi idi.

3.3. Kiirsii Seyhligi: Vaizlik Kariyerinin Zirvesi

Osmanli devletinin biiylik camilerinde genellikle her giin vaaz verilir, bunun
icin de camilerde vaizler bulundurulurdu. Ancak cuma giinleri ozellikle selatin
camilerinde biiytik bir kalabalik toplandigindan, bu kalabaliga Arapca okunan hutbeyi
aciklamak ve vaaz vermek tizere kiirsii seyhleri (kiirsii vaizleri, cuma vaizleri veya
katar seyhleri de denirdi) tayin edilirdi. Bu vaizlerin, kiirsii seyhi olarak da

anilmalarinin muhtemel sebebi ise ayni zamanda tekke seyhi olmalariydi.’® Bir

120 Mehmet Zeki Pakali, “Cuma Vaizi”, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozligii (Istanbul:
MEB, 1993), I:310; Mehmet Zeki Pakalin, “Kiirsii Seyhleri”, Osmanli Tarih Deyimleri ve
Terimleri Sozliigii (Istanbul: MEB, 1993), 11:345; Murat Akgiindiiz, Osmanli Déneminde Vaizlik
(Istanbul: Osmanl1 Arastirmalar1 Vakfi, 2016), 12.
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camide vaaz veren tek kisi kiirsii seyhi degildi. Ancak kiirsii seyhliginin diger

vaizliklerden farki, diizenli ve devamli bir gorev olmastydi.

Kiirsii seyhligi uygulamasinin ilk defa ne zaman hayata gecirildigi tam olarak
bilinmese de II. Mehmed zamaninda Eyiip Sultan Camiinde baslatildigi genel
itibariyle kabul edilmektedir.’? 17. yiizyilin baslarinda Istanbul’daki 7 camide bulunan
kiirsii seyhliklerinin sayis1, 1726’da Galata ve Uskiidar Yeni Valide Camilerine,
Eminénii’ndeki Yenicami’ye ve Sehzade Camiine de birer kiirsii seyhi atanmasiyla
11’e ¢ikti. Zamanla imparatorlugun ¢esitli vilayet ve sancaklarinda da ihdas edildi;

ancak katar seyhligi silsilesi Istanbul’daki selatin camileriyle smirli tutuldu.'??

Katar seyhligi bir silsile teskil etmekte ve bu silsile Istanbul’da selatin camilerinin
ingsastyla yeniden belirlenmekteydi. Sultan Ahmed Camii’nin 1620 yilinda
tamamlanmasindan sonra, bu tarihten 18. yilizyila kadar uzanan yerlesik bir katar
seyhligi silsilesi ortaya ¢ikti. Bu silsile 17. yiizyilda yedi selatin camiinden olusuyor
ve en alt kademede Eylip Sultan Camii bulunuyordu. Bunun &niinde ise sirasiyla
Sultan Selim Camii, Fatih Camii, Sultan Bayezid Camii, Siileymaniye Camii, Sultan
Ahmed Camii ve en istte Ayasofya Camii kiirsii seyhligi yer aliyordu. Kiirsii
seyhliklerinden biri bosaldiginda ilk kademede yer alan Eyiip Sultan’a ulemadan bir
kimse atanir, diger kiirsii seyhleri ise silsilede bir iistte yer alan camiye tayin edilirdi.**
Genel usul bu sekilde ifade edilse de silsileye daha yukaridaki kademelerden dahil
olmak da miimkiindii. Ornegin, Kasimpasa ve Halil Pasa camilerinde vaizlik yapip
babasmnin dliimiiniin ardindan Defterdar ibrahim Efendi Tekkesi seyhligine getirilen

Himmetzade Abdi (6. 1710), 1688 yilinda Sultan Selim Camii’nin kiirsii seyhligine

121 Pakalin, “Kiirsii Seyhleri”, 345.

122 Omer Faruk Kése, “Cuma Vaizligi”, Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2016),
Ek-1:273.

123 Pakalin, “Kiirsii Seyhleri”, 345.
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atanmis, yani silsileye ikinci kademeden dahil olarak Siileymaniye vaizligine kadar

yiikselmisti. Bu gorevi sirasinda 6ldiigiinden en iist mevkie erisememisti.*?*

Kiirsii  seyhligi, imamlik ve hatiplik vazifeleri gibi babadan ogula
gecebilmekteydi. Ayasofya Camii kiirsii seyhi Mevlana Seyh Omer, vaizlik gérevinin
kendisinden sonra ogluna verilmesi i¢in padigsahtan ferman almis, ferman daha sonra
1616-1617de (h. 1025) yenilenmisti.’* Kiirsii seyhliginin babadan ogula gegisi bu
sekilde teminat altina alinsa da resmi atama noktasinda vaiz adaymin goreve
uygunlugu tekrar degerlendirilmekte, tayinler seyhiilislamin goriisii ve padisahin
berati neticesinde gerceklesmekteydi. Kiirsii seyhleri medrese tahsili olan kisilerden
seciliyor ve bu kisiler, genellikle, yiiksek din ilimlerinde icazet verebilecek konumda
bulunuyordu. Kiirsii seyhlerinde ilmi yeterlilige ilaveten dindar ve takva sahibi bir
kimse olarak taninma gibi hususiyetlere de dikkat ediliyordu.”® Bu durum selatin
camii vaizliklerine, tasradaki camilere nazaran daha donaniml kisilerin getirildigini
gostermektedir. Okuma-yazma bilmeyen bir vaiz, tasrada nispeten merkezi bir
durumda olan Aksaray Ulu Camii’nde vaizlik yapabiliyordu. Kiirsii seyhligi; 6zel
konumunu, muhtemelen devleti idare edenlerin bu tiir durumlarla imparatorlugun
merkezinde, istelik biiyiik kalabaliklarin akin ettigi camilerde karsilasmak
istememelerine, en yetkin, en maharetli kisileri vaaz kiirsiisiinde goérmeyi arzu

etmelerine de bor¢luydu.

Istanbul’daki selatin camilerinin kiirsii seyhligi silsilesinin en tepesinde
bulunan Ayasofya kiirsii seyhi miistesna bir konuma sahipti. Protokolde en 6nlerde yer

alan Ayasofya vaizi, ciilus torenlerinde, sehzadelerin siinnet senliklerinde, cami ve

124 Nuri Ozcan, “Abdi, Himmetzade”, Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1988),
1:74.

125 frfan Bagkurt, “Osmanli’dan Cumhuriyet’e Kiirsii Seyhligi”, Islam Arastirmalar Dergisi, sy 27
(2012): 141.

126 Bagkurt, 128-31.

34



medrese gibi kurumlarin acilislarinda hazir bulunurdu.’? Ispirizade Ahmed Efendi’nin
Ayasofya vaizligi mevkiinde bulundugu dénemde yasanan bir olay, bu makamin
O6nemini ve giiciinii géstermesi bakimindan 6nemlidir. Hicri 1138 (1725-6) senesinde
yapilacak olan Hirka-i Serif ziyaretinde Ayasofya seyhi olmasi hasebiyle
Ispirizdde’nin de bulunmasi gerekmekteydi. Ancak tezkireci Mustafa Efendi ilgili
davetin seyhe ulastirilmasi hususunda ihmalkar davranmis ve neticede makamindan
olmustu. Sadrazam Nevsehirli Damat Ibrahim Pasa ise Ispirizide’ye hediyeler

gonderip bir nevi goniil alma ihtiyact hissetmisti.*?®

Devlet idarecileri ve halk nazarinda muteber addedildikleri acik olan kiirsii
seyhleri, atandiklari camide vaaz vermekle yetinmeyip imamlik, dersiamlik veya
miderrislik gibi gorevlerde de bulunuyorlardi. Aziz Mahmud Hiidayi (6. 1628), Fatih
Camii vaizligi sirasinda yevmi 100 akge ile hadis ve tefsir dersleri de okutuyordu.*?
Fatih Camii ve ardindan Siileymaniye Camii vaizi olan Mush Efendi (6. 1632) ise bir

taraftan Sehzade Camii’nin imamlik gorevini de uhdesinde bulunduruyordu.**°

Kiirsii seyhlerinin halk ve devlet idarecileri nezdindeki muteber konumu,
onemli siyasi ve toplumsal olaylarda da zaman zaman 6n planda yer almalarina neden
oluyordu. 17. ylizyillda ortaya cikan Kadizadeliler hareketinin ve bu hareketin
karsisinda yer alan Sivasilerin liderleri kiirsli seyhleriydi. Kadizade Mehmed Efendi
(6. 1635), kiirsii seyhligi silsilesine Sultan Selim Camii ile dahil olmus, bunun

ardindan sirastyla Bayezid, Fatih, Siileymaniye ve son olarak da Ayasofya vaizligine

127 Mehmet Ipsirli, “Ayasofya Kiirsii Seyhligi”, Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi,
1991), 4:224.

128 Selim Karahasanoglu, “Osmanli imparatorlugu’nda 1730 isyanina Dair Yeni Bulgular: isyanmn
Organizatorlerinden Ayasofya Vaizi Ispirizide Ahmed Efendi ve Terekesi”, OTAM, sy 24 (2010):
104.

129 Katib Celebi, Fezleke, haz. Zeynep Aycibin, c. II (Istanbul: Camlica Basim Yayin, 2016), 795.

130 K atib Celebi, 11:832.
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tayin edilmisti.®! Abdiilmecid Sivasi (6. 1639) ise Sultan Selim ve Fatih camilerinin
ardindan Sultan Ahmed Camiinin vaizligine getirilmisti.*** Bu bakimdan Kadizadeliler
ile Sivasiler arasindaki tartismalar sadece vaiz-sufi ¢ekismesi olarak degil, farkli

goriislere sahip vaizler arasindaki bir miicadele olarak da degerlendirilebilir.

Istanbul’daki selatin camilerinin kiirsii seyhleri, payitahttaki dier cami
vaizlerinden ve tasradaki vaizlerden farkli olarak padisahla, hanedan mensuplari ve {ist
diizey devlet idarecileriyle yakin iligki igerisinde olabiliyor; devlet protokoliinde yer
aliyor ve biiyiik kalabaliklarin toplandigi camilerde vaizlik yapmalarinin neticesinde
toplum tarafindan da muteber addediliyorlardi. Ozel konumlar1 nedeniyle bu camilerin
vaizliklerine, birgogu islami ilimlerin gesitli alanlarinda eser telifi de yapan iyi egitimli
kisiler tayin ediliyordu. Bunlar gz oniine alindiginda Istanbul selatin camilerindeki
kiirsii seyhligi mevkiinin vaizlik mesleginin tepe noktast oldugu rahatlikla

belirtilebilir.

131 K atib Celebi, 11:868.
132 Cengiz Giindogdu, “Sultan Ahmed Camii ilk Cuma Vaizi: Abdiilmecid Sivasi”, Tasavvuf [Imi ve
Akademik Arastirma Dergisi 2 (2000): 44, 45.

36



BOLUM IV

OSMANLILARDA BiR MESLEK OLARAK VAIZLIK

4.1. Vaizlerin Egitim, Tayin, Maas ve Azil Durumlari

Vaizlerin egitim ve maas durumlar biiylik ¢esitlilik arz ediyordu. Bir 6nceki
boliimde de bahsedildigi iizere, vaizlik mesleginin zirve noktasini temsil eden kiirsii
seyhligine atanacaklarin medrese tahsilli, ¢esitli ilim dallarinda uzmanlasmis
olmalarina dikkat ediliyordu. Ancak Osmanli topraklarindaki tiim cami ve mescitlerde
vaaz verecek olanlarin iist diizey bir egitimden ge¢mis kisiler arasindan atanmasi,
elbette miimkiin degildi. Bu ylizden, vaiz tayininde, kiirsii seyhleri miistesna, medrese
mezunu olma ya da 6nemli alimlerin egitiminden ge¢me gibi O6zellikler mutlak
gereklilikler degildi. Teorik olarak tiim vaizlerin ilim ve takva sahibi olmalari, agik,
anlasilir ve zaman zaman da niikteli konusmalari, Kuran’t ezbere bilmeleri,
hafizalarinin yerinde olmasi bekleniyordu.®* Bunlarin yaninda, II. Bayezid
vakfiyesinde de goriilecegi iizere, vaizlerden dinin hakikatlerini anlatmalari, Israiliyat

nakletmekten ve hikdye anlatmaktan kaginmalar isteniyordu.®*

Biiyiik camilerde genis kitlelere hitap eden vaizler genellikle Islami ilimlerin
cesitli alanlarinda tahsil gormiis, deneyimli ve iyi egitimli kimselerdi. Edirne Selimiye
Camiinin ilk kiirsii seyhi ve ayn1 zamanda Halvetiligin Giilseni koluna mensup bir
seyh olan Mevlana Valihi (6. 1588), daha dnce 50 akce yevmiyeli bir miiderris olarak
ilmiye teskilati iginde gorev almig, miiftiiliikk ve kadilik da yapmist1.’* 1665 yilinda

Istanbul’da Yenicami vaizligine tayin edilen Vani Mehmed Efendi (6. 1685) ise

133 Akgiindiiz, Osmanl Déneminde Vaizlik, 17.

134 Osman Keskioglu, “Bazi1 Yonleriyle Vakiflar”, Vakiflar Dergisi, sy X (1975): 109.

135 Mustafa Eravci, “Mevlana Valihi’nin Hayati ve Onun Isiginda XVI. Asir Bir Osmanl Vaizinin
Kariyeri”, Tarih Incelemeleri Dergisi XVIII, sy 2 (Aralik 2003): 26-33.
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Ogrenimine Van’da baglamis, sonrasinda sirayla Tebriz, Gence ve Karabag’a giderek
buralardaki hocalarin yaninda tahsilini tamamlamis ve Erzurum’da verdigi vaazlarla
dikkat ¢ekmisti.*** Vani Mehmed’in talebelerinden olup Ayasofya kiirsii seyhliginde
de bulunan Siilleyman Fazil Efendi (6. 1722) ise Sam, Kudiis, Remle, Kahire ve
Haremeyn’e gidip bir¢ok hocadan ilim tahsil etmisti. Istanbul’a geldiginde ise Vani
Efendi’den hesap, hendese ve riyaziyat okumus, bir siire miiderrislik yaptiktan sonra
Eyiip Sultan Camii vaizligine atanmis, ardindan sirasiyla Sultan Selim, Fatih, Beyazit,

Siileymaniye ve nihayet Ayasofya kiirsii seyhligi vazifesini ifa etmisti.**’

17. yiizy1l miielliflerinden Baldirzade Mehmed Selisi’nin (6. 1650) Bursa’da
yagsayan alim ve ediplerin hayatlarin1 anlattigit Ravza-i Evliya adli biyografik
sozliiglinde zikrettigi 35 vaizden 20’si medrese mezunuydu. Bunlardan 8’1 miiderris,
2’si kadi, diger 10 vaiz ise 40 akgeli veya daha alt diizeydeki medreselerden
mezundu.*® Bursa 6rneginde de goriilecegi lizere, tiim vaizlerin ilmi seviyesi yukarida
stiralanan isimlerinki kadar yiiksek degildi. Merkezi yerlerde bulunan biiyiik camilerde
vaizlik yapacak kisilerin, genellikle iyi egitimli ulemadan se¢ildigini bir kez daha
vurgulamak gerekmektedir. Bunun yaninda, cemaati daha az olan cami ve mescitlerde
vaizlik yapan kisiler yerel ulemadan ya da yoredeki tekkelere bagl sufiler arasindan
¢ikabiliyordu. Daha evvel zikredilen, Aksaray Ulu Camiinde okuma yazmasi olmayan

vaiz Seyh Hizir Efendi bu durumun giizel bir 6rnegidir.

Osmanli toplumunda vaizlerin ve dini hizmetlerde bulunan diger gorevlilerin
tayin ve maas islemlerinin dncelikli sorumlusu vakif miitevellisiydi. Imam, hatip,

miiezzin, vaiz/kiirsii seyhi, clizhan gibi gorevlere atanacak kisilerle ilgili ilk karari

136 Pazarbasi, “Mehmed Efendi, Vani”, 458.

137 Ibrahim Hatiboglu, “Siileyman Fazil Efendi”, Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi, 2010), 33:87.

138 Giirbiizel, “Teachers of the Public, Advisors to the Sultan:Preachers and the Rise of a Political
Public Sphere in Early Modern Istanbul (1600-1675)”, 73, 74.
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vakif miitevellisi alir, kad1 ya da miifti tarafindan arz yazilir, seyhiilislam “arz
mucibince tevcih olunmak buyurulur” seklinde bir ifadeyle sadrazama bildirir ve son
olarak padisahin onayiyla tayin islemi tamamlanirdi.’® Ancak atama kararlarinin
padisah beratiyla gergeklesmesi, yani devletin onayina sunulmasi, merkezi idarenin,
dini  gorevlilerin dagitimim1i  mutlak  sekilde denetim altinda tuttugunu
diistindiirmemelidir. Vaizlik ve benzeri gorevlere atanacak kisilerle ilgili asil karar
vakif miitevellisi tarafindan yerel seviyede alinirdi. Padisah onay1 bir noter islemi

140

hiiviyetindeydi.

Viaizlerin maaglarinin miktar1 vakfiyelerde belirlenmis olup ilgili vakif
tarafindan Odenirdi. Maaglar, vakiflara ve bazen de vaizlik yapan kisiye gore
degiskenlik gostermekteydi. Aziz Mahmud Hiidayi, 1598 yilinda atandig1 Fatih Camii
vaizliginden 100 akg¢e yevmiye aliyordu.*** 1637-38 yillarinda ayni caminin vaizine

verilen yevmiye 45 akge, 1658-59°da ise 50 akge idi.**?

Giderleri ytiksek gelirli vakiflardan karsilanan payitahttaki camilerin imam,
hatip, vaiz ve miiezzinlere ayirdiklar: yevmiye miktari diger sehirlerde ayni gérevleri
ifa edenlere nazaran daha yiiksekti. 1031/1622 yilina ait bir kayda gore, Nur-1
Osmaniye Camii’nin Cuma vaizi 90, pazartesi ve Persembe vaizleri 30, Pazar vaizi 20
ve Carsamba vaizi 10 akge; imam-1 evveli 65, imam-1 sanisi 60, hatibi 50 ak¢e yevmiye
aliyordu.'?® Sehzade Mehmed Camii’nde ise 1667 tarihli bir belgeye gore hatip 50,
imam-1 evvel ve imam-1 sani 20’°ser, vaiz 40, miiezzinler ise 7’ser ak¢e aliyordu.'*

Gortiildugi tizere Cuma vaizleri ile diger giinlerde vaizlik yapan kisilerin yevmiyeleri

139 Baskurt, “Osmanl’dan Cumhuriyet’e Kiirsii Seyhligi”, 129.

10 Giirbiizel, “Teachers of the Public, Advisors to the Sultan:Preachers and the Rise of a Political
Public Sphere in Early Modern Istanbul (1600-1675)”, 60, 61.

141 Akgiindiiz, Osmanli Déneminde Vaizlik, 45.

142 Fahri Unan, Kurulusundan Giiniimiize Fatih Kiilliyesi (Ankara: TTK Yayinlari, 2003), 273.

143 TS.MA..d 4284/4; Akgiindiiz, Osmanl Déneminde Vaizlik, 45.

144 TS.MA.d 4789/1
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arasinda ciddi bir fark vardi. Ucret kistasindan hareketle hem Istanbul’daki hem de
diger sehirlerdeki cami gorevlileri igerisinde en miithim goriilen kiginin Cuma vaizi
oldugunu belirtmek miimkiindiir. Bu durum, 18. yiizyilda da gecerliligini stirdiirmiis,
1760-1761 tarihinde Istanbul Bahgekap: Valide Sultan Camii’nde Cuma vaizi 70 akge
yevmiye alirken, imam-1 evvel ve sani 30’ar, hatip 40, diger vaiz ise 10 akg¢e yevmiye

ile gorev yapiyordu.'*

Istanbul disindaki vakiflarda vaizlere ve camilerdeki diger gorevlilere ayrilan
ticret daha diisiik seyrediyordu. Ayrica bu camilerde, vaizlerle imam, hatip ve
miiezzinlerin maaglar1 arasinda onemli bir fark da yoktu. Kiitahya Hisarbeyoglu
Camii’nin 1686 yilinda atanan vaizi Siilleyman’in yevmiyesi 2 akge'®, 1735°te
Karahisar-1 Sahib’de bulunan Cami-i Cedid’de haftada ii¢ giin 6gle namazlarindan
sonra vaaz veren Ibrahim’in yevmiyesi ise 5 akceydi.’’ Padisahlarin ve 6nde gelen
devlet adamlariin vakiflarindan verilen vaizlik ticreti, diger vakiflardan bir miktar
daha yiiksekti. Bursa’da Sultan Mehmed Camii evkafindan vaiz olan Hayreddin 5
akce®, ayni sehirde 1606 yilinda Sultan I1. Murad evkafindan vaiz olarak vazife yapan
Seyh Hasan’in yevmi 10 akge idi.’*® Nevsehirli Damat ibrahim Pasa’nin Nevsehir’de
yaptirdigi caminin Cuma vaizi ise 10 ak¢e yevmiye aliyordu.’® Ayni donemlerde
Sumnu’da insa edilen ve masraflar1 Sumnulu Serif Halil Pasa vakfindan karsilanan
Tombul Camii’nin imami 15, Cuma vaizi 15, miiezzini ise 8 akge yevmiye ile hizmet

veriyordu.!

145 TS.MA e 4995/1

146 Asuman Aydn, “Hurufat Defterlerine Gore Kiitahya Sehri (XVIII. Yiizyil)” (Yiiksek Lisans Tezi,
Usak, Usak Universitesi SBE, 2019), 55.

147 Halime Yigit, “Hurufat Defterlerine Gore Afyonkarahisar Sehri (XVIII. Yiizyil)” (Yiiksek Lisans
Tezi, Usak, Usak Universitesi SBE, 2019), 19.

148 A . DVNSMHM.d 45/2426

149 AE.SAMD. I. 4/381

150 Akgiindiiz, Osmanli Déneminde Vaizlik, 46.

151 Osman Keskioglu, “Sumnulu Serif Halil Pasa Vakfiyesi”, Vakiflar Dergisi, sy XIX (1985): 27.

40



Ayni olarak 6deme alan veya hasbi (goniillii) vaiz olup hig¢bir sey almayan
vaizlere de rastlaniyordu. Kiitahya Ishak Fakih Camii’nin 1686 yilindaki vaizi Mehmet
iki ak¢e yevmiye ve yillik 1 miid (20 kile) bugday aliyordu.*? Giilbaba lakapli Sirvanli
Mehmed Efendi ise Fatih Camii’nde goniillii vaiz olarak gorev yapiyor ve maas
tekliflerini geri ceviriyordu.®® Hasbi vaizler, maas almasalar da padisah berati
mucibince gorev yapiyorlardi. Dolayisiyla maas almayan vaizler lizerinde de belirli
bir denetim mevcuttu. Iznik’te Bac Camii’nde hasbi vaiz olarak gorev yapan Seyyid
Mustafa Efendi 6ldiigiinde yerini oglu Seyh Hasan Efendi yine hasbi vaiz olarak almis
ve kendisine berat-1 serif verilmisti.’®® Ote yandan, hasbi vaiz, acil bir ihtiyaci
oldugunda devletten para talebinde bulunabiliyordu. Harput Sare Camii’nin hasbi
vaizi Seyyid Ismail Efendi, ihtiyacina binaen yardim talebinde bulunmus, kendisine

Mansuriye Zaviyesi evkafindan 10 akc¢e yevmiye verilmeye baglanmigti.**

Vaizlerin gorevi birakma veya azledilme sebepleri de ¢esitlilik gosteriyordu.
Belgelerde en sik rastlanan gorevi birakma nedeni yaglilikti. Mesela, Karamiirsel’de
bulunan Karabali Camii’nde hatip ve vaiz olarak gérev yapan Seyh Ahmed, 1676’da
yagliligii ileri stirerek gorevini birakinca onun gorevleri oglu Mehmed’e tevcih
edilmisti.’®® Uzerinde iki farkli vazife bulunan bir vaizin, bu gérevlerden birini
baskasina devretmesi de 6rneklerine sik rastlanilan bir durumdu. Sehzade Camii’nde
pazar giinleri 6gle namaz1 sonrasinda vaaz veren Siileymaniye vaizi Seyh Isa, kendi
rizasiyla Sehzade Camii’ndeki gorevini 1712 senesinde Siileyman bin Musli’ye

birakmigti.*’

152 Aydin, “Hurufat Defterlerine Gére Kiitahya Sehri (XVIIL. Yiizy1l)”, 55.
158 Akgiindiiz, Osmanl Déneminde Vaizlik, 47.

154 C.MF. 183/9121

155 JE.EV. 6/699

1% C.EV. 30/1454

157 AE.SAMD.1II 125/12277
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Vaaz kiirsiisiinden padisahin veya dnde gelen devlet adamlarinin, kadilarin, din
biiyligii olarak halkin saygi duydugu kimselerin aleyhinde sdylenen sozler vaizlerin
azil ve siirgiin edilmesiyle neticelenebiliyordu. Arsiv belgelerine yansiyan bir¢ok azil
hadisesi bulunmakla birlikte bunlarin biiyiik gogunlugunda azil sebepleri belirtilmemis
ya da falanca vaiz “kendi halinde olmadigindan” gibi muglak ifadeler kullanilmistir.
“Kendi halinde olmayan” vaizlerden biri olan Vaiz Yahya, siirgiin hikayesinin
belgelerden takip edilebilmesi nedeniyle 6nemli bir 6rnektir. Kiigiilk Emir de denilen
Vaiz Yahya ile ilgili ilk kayit 8 Zilkade 980/12 Mart 1573 tarihlidir. Buna gore vaiz,
Kanuni Sultan Siileyman zamaninda Miisliimanlar1 rahatsiz edecek sozler sdylemesi
lizerine siirglin edilmek istenmis, ancak muhtemelen pismanlik ifade etmesi lizerine
affedilmisti. Daha sonra rahatsiz edici ifadelerine tekrar baslamis, halkin sikayeti
tizerine Edirne’den gonderilmisti.’*® Rodos’a siirgiin edilmesine karar verilen Vaiz
Yahya’nin Edirne’de destekgilerinin oldugu anlasilmaktadir. Yahya Rodos’a
siiriiliirken onun yolunu takip ettigi belirtilen Elif imami olarak amilan bir kisi,
hatiplere ve imamlara “itale-i lisan” etmis (sdviip saymus), bunun iizerine Uskiip’e
stirlilmiistii.”® Yahya nin Rodos’a nefyi kolay olmamus, bir siire gozden kaybolduktan
sonra Haskdy civarinda oldugu haberi alinmis ve vaizi yakalayip Gelibolu iizerinden
Rodos’a gondermek iizere Hasan Cavus gonderilmisti.’®® Gelibolu’dan Kibris’a
gidecek bir gemiye bindirilen Yahya nihayetinde 1574 yil1 igerisinde Rodos’a ulagsmis
ve kalede hapsedilmisti.’®* 1580 yilina ait bir kayittan anlagildigina gore Yahya burada
bir siire tutulduktan sonra Tire’ye, ardindan Kibris’a stiriildii.**? Vaiz Yahya ile ilgili

kayitlar, siirgiinlerin sebebi hususunda sessiz olsa da onun vaaz kiirsiisiinden

158 A.DVNSMHM.d 21/393
159 A.DVNSMHM.d 21/515
180 A DVNSMHM.d 21/725
161 A DVNSMHM.d 21/726, 727
162 A DVNSMHM.d 43/258
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sOylediklerinin hem devleti yonetenleri hem de halki rahatsiz ettigi, gonderildigi
yerlerde bir miktar serbestiyete kavustugunda eski davasini giitmeye devam ettigi ve

bu yiizden tekrar siirgilin yedigi agiktir.

Vaiz Yahya 6rneginde de goriildiigii iizere, halkin talep ve sikayetleri vaizlerin
azil ve silirglin edilmelerinde 6nemli rol oynuyordu. Benzer bir olay Nigbolu’da
yasanmig, Yildirim Bayezid Camii evkafindan 14 akg¢e yevmiye ile vaiz olan Seyh
Mehmed 1725 yilinda 6liince vazifesi oglu Mustafa’ya tevcih olunmus, ardindan
ondan almip Mustafa bin Halil’e verilmisti. Ancak halkin talebi tlizerine vaizlik

gorevine yeniden Seyh Mehmed’in oglu Mustafa getirilmisti.'*®

Halkin talep ve sikayetlerinin vaizlerin géreve devam edip etmemelerinde
etkili olmasi, cemaatin, vaaz kiirsiistinden sOylenenler karsisinda biisbiitiin edilgen bir
konumda bulunmadigin1 gostermektedir. Dolayisiyla vaazin etkili olabilmesi i¢in de
vaizin arzi ile cemaatin talebi arasinda bir uyumun olmasi gerekiyordu. Vaizin
anlattiklarinin cemaatte olumlu bir karsiligir bulunmaliydi ki vaazin iki tarafi arasinda
sorun yasanmasin. Uyumsuzluk durumunda, Vaiz Yahya ve benzeri baska 6rneklerde
de goriilecedi iizere, cemaat tepkisiz kalmiyordu. Biiylik camiler séz konusu
oldugunda, devlet kontrolii de etkin sekilde kendisini gdsteriyordu. Dolayisiyla vaizler
tizerinde hem kurumsal hem toplumsal bir denetim s6z konusuydu. Kurumsal
denetimin kayda deger bir 6rnegi, Sehzade Camii vaizi olup ramazanlarda Ayasofya
Camii’nde de vaaz veren Hamza Efendi’nin vaaz sirasinda anlattigi meseleyi el
hareketleri ve taklitlerle izah ederek cemaati gilildiirmesinin idarece hos

kargilanmamasi ve azledilip memleketi Adana’ya siirtilmesidir.**

163 AE.SAMD.I11 198/19092
164 Kemal Beydilli, Osmanli Déneminde Imamlar ve Bir Imamin Giinliigii (Istanbul: Pinar Yayinlari,
2018), 46.
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4.2. Vaaz Mekéanlari, Zamanlari ve Konulari

Vaaz i¢in tercih edilen mekanlar ¢ogunlukla cami ve mescitler olmakla birlikte,
tekkelerde, tiirbelerde, konaklarda, orduda, sarayda kisaca insanlarin toplu olarak
bulunabilecegi her yerde vaaz verilebiliyordu.’® Vaazlar, genellikle, ¢ok sayida
insanin toplanabilecedi, basta cuma ve bayram namazlari olmak {iizere, biitiin
namazlarin oncesinde veya sonrasinda verilebiliyordu. Baz1 vakfiyelerde haftanin
muayyen giin ve vakitlerinde vaaz verilmesi sart kogsuluyordu. Cuma giinii i¢in basta
merkezi yerlerde olmak iizere bir¢ok camide hususi vaizler bulunuyordu. Ozellikle
Ramazan ay1, diger dini faaliyetlerle birlikte vaazlarin da artis gosterdigi bir donemdi.
Ug aylarda cerre ¢ikan medreseliler memleketin gesitli bolgelerine giderek vaizlik

yaparlardi.

Sufiligin biiyiik tesiri altindaki Osmanli medreselerinde vazedilen Islam
anlayisinin toplumsallagsmasit noktasinda “cerre ¢ikma” uygulamasi — medrese
Ogrencilerinin (suhteler) dini gorevler ifa etmek i¢in ii¢ aylarda sehir, kasaba ve
koylere gitmesi- Onemli bir islev gormiistii. Dokuz ay derslerle mesgul olan
miiderrisler ve suhteler ii¢ aylarda cerre ¢ikip gittikleri yerlerde vaaz verir ve halkin
sorularint cevaplandirirlardi. Osmanlilarda medreselerin baslangicindan itibaren
mevcut oldugu diisiiniilen bu uygulamayla biiyiikk sehirlerdeki dini ve kiiltiirel
gelismelerden toplumun 6nemli bir kisminin haberdar olmasi saglantyordu. Suhteler
ise ii¢ aylik cer maceralar1 sayesinde hem halktan maddi yardim goriiyor hem de vaaz
ve irsat konusunda deneyim elde etmis oluyorlardi.*®® Cerre giden 6grenciler gittikleri
camilerde her giin namazdan sonra vaaz veriyorlardi. Bu anlamda 6zellikle Ramazan

aylar oldukca yogun geciyordu. Suhteler, teravih namaz1 sonrasinda da devam eden

185 Akgiindiiz, Osmanli Déneminde Vaizlik, 22-39.
166 Mehmet Ipsirli, “Cer”, Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1993), 7:388.
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vaazlar sirasinda hazir bulunanlara o6zellikle Yazicioglu Mehmed’in (6. 1451)
Muhammediye’sini, Yazicioglu Ahmed Bican’in (6. 1466’dan sonra) Envarii’l-

dsikin’ini ve bunlara benzer nitelikteki kitaplar1 okuyorlardi.*®’

Yazicioglu Mehmed ve Ahmed Bican kardeslerin eserleri hem cerre ¢ikma
vasitasiyla Osmanli topraklarinda vaizlik yapan suhteler hem de tekke kokenli vaizler
tarafindan kullanilmisti. Yazicioglu kardeslerde derin tesirleri goriilen ibn Arabici
tasavvuf, ilk Osmanli medresesinin kurulusundan itibaren Osmanl ilim adamlar1 ve
yoneticileri tizerinde de etkili olmustu. Cerre ¢ikan suhtelerin kasaba ve kodylere kadar
gidip vaaz vermeleri, buna ilaveten ibn Arabi goriislerinin tesirindeki tarikatlara
miintesip sufilerin de gerek kendi zaviyelerinde gerekse cami ve mescitlerde vaizlik
yapmalar1 goz Oniinde bulunduruldugunda medreselerde vazedilen, yani devletin
tasdik ettigi Islam anlayisinin halk tabania yayildigini belirtmek miimkiin hale gelir.

Dolayistyla vaizler; devlet, medrese ve tekke ile halk arasinda bir aract durumundaydi.

Vaazlarin yogunlastigi donemler olmakla birlikte, yer ve zaman hususunda
ciddi bir esneklik s6z konusuydu. Vaaz konularin ise zaman ve mekana nazaran,
teoride, daha belirgin ¢izgileri vardi. Vaizlerden cemaate bir diislinceyi aktarmalar ya
da cemaati diistinmeye sevk etmeleri degil, insanlarin duygu diinyasina hitap etmeleri
ve daha dindar bir hayat yasamalarmni saglayacak pratik bilgileri nakletmeleri,
israiliyattan kaginmalar1 bekleniyordu. Bunun i¢in vaizlerin hitabette yetenekli, hadis
ve fikih alanlarinda bilgili olmalari isteniyordu. Vaazlarin igerigine yonelik olarak bu
teorik temelli beklentilerden hareketle yapilacak degerlendirmeler, son derece tekdiize
ve hatal1 olacaktir. Uygulamada vaizler, insanlara sadece ibadetlerle ilgili bilgi sunmak

ya da peygamber ve sahabenin hayatlarindan kesitler anlatarak onlari

187 Hatice K. Arpagus, Osmanli Halkinin Geleneksel Islam Anlayisi ve Kaynaklar: (Istanbul: Marmara

Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2015), 88.

45



duygulandirmakla yetinmiyorlardi. Farkli kaynaklardan edindikleri bilgileri,
ekonomik ve sosyal meseleleri, siyaseti ve devleti yonetenlerle ilgili elestirilerini

vaazlarinin igerigine dahil ediyorlardi.

Vaazlarda islenen konulara dair bilgileri, vaizlerin faydalandiklar1 eserlerden
elde etmek miimkiindiir. Fahriiddin bin Mahmud Ibnii’l-Hiiseyn ibni Mahmud et-
Tebrizi tarafindan 1270-1286 yillari arasinda yazildig: diistiniilen*® Behcetii’l-haddik
fi mev’izeti’l-halaik, Arapca ve Farsca bilmeyen vaizlerin ihtiyaglarini karsilamak
tizere gesitli vaaz kitaplarindan yararlanilarak hazirlanmis bir Tiirk¢e vaaz kitabidir.**®
Eserde ii¢ aylarin faziletleri, onemli giin ve geceler, bazi peygamberlerin hayatlari,
Kerbela olayi, ibadetler ve zikir gibi konular iizerinde durulmus, gesitli ayet ve
hadislerin agiklamalarina yer verilmistir.'’® Osmanlilar tarafindan bir¢ok kez istinsah
edilen bu eserin en eski niishast 1303 yilina tarihlenmektedir.?* Vaazlarda
faydalanilan kitaplar arasinda, Muhammediye ve Envarii’l-astkin’in yaninda Esrefoglu
Rumi’nin (6. 874/1469-70) Miizekki 'n-niifus’u, Yakup b. Seyyid Alizade’nin (0.
931/1525) Serhu Sirati’l-Islam serhi, Karadavudzade Mehmed b. Ahmed’in (6.
1170/1757) Kara Davud olarak bilinen eseri, Ahmed Miirsidi Efendi’nin (6.
1174/1760-61) Pend-i Ahmediyye’si de yer almaktadir. Tiim bu eserler genel itibariyle
Allah’in sifatlar, peygamberler ve hayatlari, ibadetler, melekler, kader, sabur,
tevekkiil, tasavvuf, 6liim, kiyamet, ahiret hayati1 ve benzeri hususlar1 halkin dinleyip

anlayabilecegi bir dille islemektedir.*”

168 Mustafa Kog, “Anadolu’da ik Tiirkce Telif Eser”, Bilig, sy 57 (Bahar 2011): 167.

169 Mustafa Erkan, “Behcetii’l-Hadaik”, Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1992),
5:347.

170 K og, “Anadolu’da Ik Tiirkce Telif Eser”, 168.

11 Kog, 163. _

172 Arpagus, Osmanli Halkinin Geleneksel Islam Anlayist ve Kaynaklari, 26-42.
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Vaazlarda kaynak olarak kullanilan eserler ve bu eserlerin ele aldig1 meseleler,
dinl muhtevaya sahip olsa da vaizlerin bunlarla sinirli kalmayip siyasi ve igtimai
meselelere de degindikleri ortadadir. Ancak fiiliyatta bu durumun gézlenmesi, devleti
idare edenlerin vaaz kiirsiistinii bir 6zgiir ifade ortami olarak gordiikleri, kiirsiiden
konusulanlara tahammiil gosterdikleri anlamini tagimaz. Bir dnceki boliimde de ifade
edildigi gibi, devlet adamlarin tenkit eden veya devletin ve toplumun sahip oldugu
inanca mubhalif s6zler sdyleyen vaizler azil ve siirgiin cezalariyla karsilagiyordu.
Viizlerin siyasi nitelikli konusmalar yapmasi sadece devlet idarecilerini degil, bazi
Osmanli miielliflerini de rahatsiz eden bir meseleydi. Gelibolulu Mustafa Ali (6.
1600), muhtemelen 1600 yilinin baslarinda tamamladig1 Mevaidii 'n-nefdis fi kavaidi’l-
mecalis adl1 eserinde, vaizlerin ayetler ve hadislerden baska s6z sdyleme haklarinin
olmadigini, ancak buna ragmen kiirsiilerden padisaha, vezirlere ve kadilara elestiri
yonelttiklerini belirtmektedir. Ali’ye gore vaizlerin elestirileri iyi niyetli olmaktan
uzakti ve kendilerini halka iyi gosterme amaci tagiyordu. III. Murad ve III. Mehmed
donemlerinde devlet islerinde vaizlere ¢ok sik danigildigina ve bu durumun onlarin
kiirsiilerden bobiirlenmelerine neden olduguna deginen Ali, halkin da 6rnek insanlar
olarak gordiigii bu kisilerin son derece bilgisiz olduklarini, bu yiizden de devlet islerine
karistiklar takdirde siirgiin edilmeleri gerektigini ifade etmektedir.?”® Ali, vaazlarda
devlet meselelerine deginilmesini ve vaizlere devlet islerinin danisilmasini kendi
doneminin 6nemli bir problemi olarak gérmekte ve elestirmekteydi. Ancak onun bu
elestirileri vaizlerin konumlarinda bir degisiklige neden olmadi. Sonraki donemlerde
de vaizler, kiirsiilerden elestirilerini siralamaya, yasadiklari donemlerin siyasi ve

toplumsal sorunlariyla ilgili konusup yazmaya devam ettiler.*’*

173 Gelibolulu Mustafa Ali, Mevdid, 1:233-35.
174 Derin Terzioglu, “Sunna-Minded Sufi Preachers in Service of the Ottoman State: The Nasihatname
of Hasan Addressed to Murad IV”, Archivum Ottomanicum, sy 27 (2010): 247.
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BOLUM YV

OSMANLILARDA VAAZIN DINi, TOPLUMSAL VE SiYASAL
ISLEVLERI

5.1. Toplumu Egitme, Siyasal iktidar1 Mesrulastirma veya Elestirme

Islam tarihi boyunca vaazlardan toplumun egitiminde ve insanlarim arzu edilen
davraniglara yonlendirilmesinde faydalanilmistir. Bu anlamda vaizler, yaygin din
egitiminin temsilcileri ve ayn1 zamanda birer kiiltiir yayicis1 durumundaydilar.'’ Bir
vaazda hazir bulunan cemaatteki her bir fert ayni anlayis seviyesinde olmadigindan
vaizin genel halkin anlayamayacagi konulara girmemesi, vaazin egitim islevi
noktasinda dikkat edilmesi gereken en onemli hususlardandi. Zaten, birgok Osmanli

aliminin nezdinde vaaz, ilim adamlarindan ziyade halka yonelik bir faaliyetti.

Toplumu egitmenin yaninda vaazin en ¢ok one ¢ikan diger bir islevi siyasal
iktidar1 mesrulastirma veya elestirme idi. Biiyiik kalabaliklarin bir arada toplandig:
vaazlar, siyasi gayelerin hayata gegirilmesi i¢in dnemli firsatlar sunuyordu. Bir¢ok
vaiz, vaazlarinin sonunda cemaatin de katilimini saglayip, Osmanli Devleti’nin
kiyamete kadar var olmasi, kendilerinin de {icretlerini karsilayan ve ¢ogu yonetim
kademelerindeki onde gelen isimler olan vakif kurucularmin her tiirli kotiiliikten
korunmasi i¢in dua ediyorlardi. Bu sekilde vaazlar, siyasi propagandanin ve siyasal
mesruiyetin bir pargasi haline geliyordu. Dolayisiyla vaaz, Osmanli idaresinin
Miisliiman unsurlar tizerinde uzunca bir slire devam eden hakimiyetinin 6énemli bir

mesruiyet aractyd.!’

17 Bahaeddin Yediyildiz, XVIII. Yiizyilda Tiirkiye'de Vakif Miiessesesi (Ankara: TTK Yayinlari,
2003), 381.
178 Yediyildiz, 261.

48



Vaizler, siyasal iktidarin yaninda durduklarinda yoneticiler i¢in faydali
miittefikler olarak hizmet ediyorlardi. Ancak siyasal iktidara yonelik elestirilerin vaaz
kiirsiisiinden cemaate aktarilmasi, yonetimin gérmezden gelemeyecegi bir durumdu.
Bu tiir durumlarla karsilastiginda Osmanli idaresinin tavri vaizi azletmek ve hatta
stirglin etmek seklinde gergeklesiyordu. Toplumda derin huzursuzluklarin bulundugu,
merkezi otoritenin siyasal ve ekonomik sikintilar nedeniyle giiclii bir sekilde tezahiir
etmedigi donemlerde ise vaizler, memnuniyetsizliklerini halka daha etkili sekilde
aktarabiliyor, mevcut gerginliklerin yayilmasina zemin hazirlayabiliyorlardi. 1730
yilinda gerceklesen ve sadrazam Nevsehirli Ibrahim Pasa’y1 canindan, padisah III.

Ahmed’i de tahtindan eden isyan bunun en bariz drnegidir.

III. Ahmed doneminde (1703-1730), iktidar miicadeleleri, halkin ve ulemanin
alisik oldugu ve iistiin kabul ettigi diizenin degismeye baslamasi, {ist diizey yonetimde
yer alanlarin zenginlikleri ve yasadiklar1 gosterisli hayat, eglence meclisleri,
ekonomide yasanan sorunlar gibi nedenlerden 6tiirii mevcut yonetime karst bazi esnaf
ve ilmiye mensuplari, yenigeriler ve mazll biirokratlardan olusan bir muhalif ittifak
ortaya ¢ikmugti. Bir isyan atesinin yanmak iizere oldugu bdyle bir ortamda, Iran
smnirindan gelen haberler infial yaratti. III. Ahmed ve sadrazami Nevsehirli Damat
Ibrahim Pasa, savastan olabildigince uzak durma siyaseti takip ediyorlardi. Ancak
[ranlilarin Nihavend’i ele gecirip buradaki iki bin askeri kiligtan gegirmeleri,
Istanbul’da tepki uyandirinca baris siyaseti bir kenara birakildi. Padisahin bizzat sefere
¢ikacagi ilan edilip ordu Uskiidar’da toplandi.’”” Ancak ordu burada uzun bir siire
bekledi ve bu sirada, Tebriz’in diistiigii, sehirdeki Osmanli askerlerinin sadrazamin

emriyle savasmadan cekildigi haberi Istanbul’da yayildi.'”® Tiim bunlar, agir vergi

177 {smail Hakk1 Uzungarsili, Osmanli Tarihi, c. TV/1 (Ankara: TTK Yaynlari, 2011), 201.
178 Miinir Aktepe, Patrona Isyant (1730) (Ankara: Altinordu Yayinlari, 2016), 76.
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yiikli ve gida fiyatlarindaki artig gibi 6nlenemeyen sorunlarla birlesince isyan i¢in
geriye sadece kiiciik bir kivilcim kalmistt. Bu kivileimi ise goriiniirde Patrona Halil

ateslemisti.

Isyan, yonetime muhalif tiim gruplar1 ve yenigerileri de icine alarak genisledi.
Isyancilar, padisahtan memnun olduklarini belirttiler, ancak aralarinda Sadrazam
Ibrahim Pasa’nin ve Seyhiilislam Abdullah Efendi’nin de bulundugu 37 kisinin
kendilerine teslim edilmesini istediler.’’ Bu sirada isyancilarla son pazarliklari
yapmak iizere Ayasofya kiirsii seyhi Ispirizade Ahmed Efendi arabulucu olarak
gorevlendirildi. Perde arkasindan isyan1 destekleyen Isprizade’nin devreye sokulmasi
isyanin yoniinti degistirdi. Onun telkinleriyle isyancilar, padisahi da istemediklerini
sOylemeye basladilar.’® III. Ahmed, sadrazamini bogdursa da tahtim1 koruyamada.
Ispirizade, isyancilarin baska ve daha yumusak bir ¢6ziim istemelerinin niine gegmis
ve onlara III. Ahmed’in hal’ini istemelerini adeta dayatmisti. Bu bakimdan taht
degisikliginde etkili olan bir numarali figiir, biiyiik ihtimalle, Ispirizide’ydi.®!
Ispirizade, III. Ahmed’in ve Damat Ibrahim Pasa’nin ydnetiminden rahatsizlik
duyuyordu; ancak Ayasofya kiirsiisiinden padisahi elestiren bir vaaz vermemisti.
Boyle bir vaaz onun halktan tepki gérmesine ve gorevden alinmasina neden olabilirdi.
Fakat ayaklanma durumu ortaya ¢ikinca vaizlik gorevinin kendisine kazandirdigi
niifuz ve itibar1 kullanarak taht degisikliginde biiyiik bir rol oynamisti. Osmanl
tarihinde, vaizlerin bu denli etkili olduklari olaylara ¢ok fazla rastlanmasa da bu
hadise, vaizlik mesleginin kalabaliklar {izerinde yiiksek bir tesir potansiyeline sahip

oldugunu ortaya koymaktadir.

19 Sertoglu, Mufassal Osmanli Tarihi, c. V (Ankara: TTK Yayinlari, 2011), 2462.
180 Karahasanoglu, “Ispirizide Ahmed Efendi ve Terekesi”, 107.
181 Karahasanoglu, 108.
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5.2. Savas Zamanlarinda Halki ve Orduyu Cesaretlendirme

Seferlerin basariya ulagsmasinda askerlerin moral ve motivasyonunun yiiksek
tutulmasi; teknoloji, lojistik, insan giicii gibi maddi unsurlar kadar 6nemli bir ihtiyagt.
Ordunun bu ihtiyacinin karsilanip duygusal olarak savasa hazirlanmasinda ve savasma
arzusunun canli tutulmasinda vaizlere biiyiikk is diisiiyordu. Orduyu idare eden
komutanlar, bu gorevlerini maddi unsurlar iizerinden aklin ve mantigin rehberliginde
degerlendirmeler yaparak ifa etmekteyken vaizler, giincel duruma degil gegmis
kahramanliklara ve cennet vaadi gibi manevi tesvik unsurlarina bagvurmak
durumundaydilar. Bu yiizden biitiin diger ordular gibi Osmanlilar da vaizlerden
faydalanma yoluna gitmislerdi. ilk dénemlerde dervisler hem fiilen savasin icerisinde

yer aliyor hem de diger gazileri tesvik edecek vaazlarda bulunuyorlardi.

Osmanlilarin sadece ilk donemlerinde degil, sonraki devirlerde de sufiler
savaglara istirak edip vaaz faaliyetlerinde bulundular. Ancak muhtemelen ordu
teskilatinin olugsmasindan sonra, sefere giden askerlere vaaz vermek {izere resmi olarak
da ordu vaizi ya da ordu seyhi gorevlendirilmeye baslanmisti. Ordu vaizlerinin en
etkililerinden biri Molla Arap ya da Arap Vaiz olarak da bilinen Mehmed Molla (&.
1531) idi. Mehmed Molla, Halep’te verdigi vaazlarla taninmig, Kudiis, Mekke ve
Kahire’de bulunduktan sonra vaaz faaliyetlerine devam etmek iizere Bursa’ya gelmis,
bir siire sonra da Istanbul’a gegmisti. Mehmed Molla’nin vaazlarinda dne ¢ikardigi en
temel mesele Sii tehdidiydi. Istanbul’dan tekrar Halep’e giden Mehmed Molla’nin
vaazlarindaki Sii karsithigi Sah Ismail’in Memliik sultam1 Kansu Gavri’ye gonderdigi
elgilik heyetinin tepkisini ¢cekmis ve heyette bulunanlardan biri vaizi 6ldiirmeye
tesebbiis etmisse de basarili olamamisti. Mehmed Molla, bu hadise sonrasinda

Istanbul’a donmiis ve Yavuz Sultan Selim’i iran seferi igin tesvik etmeye galigmist1.
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Yavuz’un Iran seferi ordusunda vaizlik yapan Mehmed Molla, Tebriz ele gegirilince

bu sehirde de Sii karsit1 vaazlar vermisti.'®?

Mehmed Molla, Yavuz Selim’in Iran seferinin baslangicindan bitisine kadar
her asamasinda verdigi vaazlariyla oldukga etkili olmustu. Onun ordu vaizligindeki
aktif roliiniin bir benzerini Vani Mehmed Efendi, 1683 Viyana seferi silirecinde icra
etmisti. O sirada vaizlik ve padisah hocalig1 gibi gérevlerde bulunan Vani, Veziriazam
Kara Mustafa Pasa’nin istegiyle Viyana seferini tesvik eden vaazlar vermis, sefer
sirasinda da ordu vaizligine atanmisti. Ancak Osmanli ordusunun Viyana onlerinden
biiyiik bir basarisizlikla donmesi neticesinde gézden diisen Vani Mehmed Kestel’e
siriilmiistii. Bu hadiseden sonra ise ¢ok fazla yasamamis ve 1685°te hayatini
kaybetmisti.'®® Seferlerde aktif rol oynayan vaizler, basarisizlik durumunda bu sekilde
cezalandirilabiliyordu. Bu durum, devletin savaslarda vaizlere verdigi énemin bir

gostergesidir.
5.3. Toplumsal Hareketlere Yol A¢ma ve Yoneltme: Kadizadeliler Hareketi

Osmanli toplumunun 17. yiizyillda yasadigi en onemli hadiselerden olan
Kadizadeliler hareketi, vaizlerin siyasal ve toplumsal tesirlerinin nasil bir ortamda ve
ne sekilde ortaya cikabilecegini, vaaz kiirsiilerinden sdylenenlerin ne tiir sonuglara

gebe oldugunu gostermesi bakimindan énemlidir.

Harekete adin1 veren Kadizade Mehmed Ilmi Efendi (6. 1635), bir siire Halveti
seyhi Omer Efendi’nin (6. 1624) derslerine devam etmis ancak sufilige ilgi duymadig
i¢in bu yoldan ayrilmist1. Istanbul’da Murad Pasa Camiinde bir siire vaaz verdikten

sonra, bu alanda yetenekli oldugu anlasilmis ve Sultan Selim Camiinin kiirsii

182 Tahsin Ozcan, “Molla Arap”, Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2005), 30:240.
183 Erdogan Pazarbasi, Vini Mehmed Efendi ve Araisii’l-Kur’an (Van: Van Belediye Baskanligi Kiiltiir
ve Sosyal Isler Miidiirliigii Yaymnlari, 1997), 42, 43.
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seyhligine getirilmisti. Meslegindeki yiikselisi devam eden Kadizade 1623’te Beyazit,
sonrasinda Fatih, 1631°’de Siileymaniye ve nihayet imparatorluktaki en muteber
vaizlik makami olan Ayasofya vaizligine tayin edildi.’®* Sultan IV. Murad’in devletin
dizginlerini ele alma c¢abasinda faydalandigi bir isim olan Kadizade, islahatlar
konusunda padisaha layiha sunan isimler arasina katildi. Devlette ve toplumda yasanan
sikintilara dair Kadizade’nin yazdig1 ¢oziim recetesi Ibn Teymiye’nin fikirlerine
dayaniyordu.®® Kadizadelilerin bu fikirleri tevariis ettikleri asil kaynak ise Birgivi

Mehmed Efendi (6. 1573) idi.

Miiderris ve vaiz Birgivi, tedris ve vaaz faaliyetlerini bir siire Istanbul’da
devam ettirmis, 1564°te Birgi’ye II. Selim’in hocasi Ataullah Efendi’nin (6. 1571)
yaptirdig1 medreseye miiderris tayin edilmisti.’® Birgivi, tipk1 Ibn Teymiye gibi,
yasadigt donemin din anlayisinda gordiigii dine aykir1 hareketleri degistirmek icin
ugrasmist1.®” Toplumun hemen hemen tiim sorunlartyla ilgilenen Birgivi, bu sorunlara
¢Oziim lretmeye c¢alismis, siyasi ve idari sorunlari devletin ve toplumun ortak
problemleri olarak degerlendirmis ve bagli bulunulan inancin gerekliliklerinin yerine

getirilmemesini sorunlarin temel sebebi olarak degerlendirmisti.'®

Ibn Teymiye nin ve onun tesirindeki Birgivi Mehmed ile Kadizade Mehmed’in
ortak noktalar1 sorunlarin kaynagmi bidatlerde gérmeleridir. Ilmi seviye bakimindan
aralarinda ciddi farklar bulunsa da bu kisilerin sorunlarin ¢oziimii noktasindaki

fikirleri birbiriyle ortiismektedir. Farkli donemlerde yasamis olsalar da siyasi ve

184 Zilfi, Dindarlik Siyaseti, 131-32; Semiramis Cavusoglu, “The Kadizadeli Movement: An Attempt
of Seri’at-Minded Reform in the Ottoman Empire” (Doktora Tezi, Princeton University, 1990), 69.

185 Ocak, Yenicaglar Anadolu’sunda Islam i Ayak Izleri, 224.

186 Hulusi Lekesiz, “XVI. Yiizy1l Osmanh Diizenindeki Degisimin Tasfiyeci (Piiritanist) Bir Elestirisi:
Birgivi Mehmed Efendi ve Fikirleri” (Doktora Tezi, Ankara, Hacettepe Universitesi SBE, 1997),
45-47.

187 |_ekesiz, 107.

188 | ekesiz, 117.
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toplumsal bakimdan birbirine benzer bunalim donemleri igerisinde bulunmuslardir.
Ibn Teymiye, islam diinyasinda Mogollarin yarattig1 tahribatin etkilerinin ciddi sekilde
hissedildigi bir dénemde, Islam tarihinin en 6nemli dinde tasfiye (piiritanizm)
hareketini baslatmisti. Kadizadeliler hareketi de benzer bir kriz ortaminda, uzun siiren
savaglarla ekonominin zayifladigi, yonetimdeki otorite zafiyetinin hissedilir bir hal

aldig1 ve sik sik isyanlarin yasandig bir siiregte nesviinema bulmustu.

Mutlak iktidarin1 kurmaya g¢alisan Sultan IV. Murad, bu siiregte Kadizade
Mehmed Efendi’yi faydali bir miittefik olarak goriiyordu. Ayasofya kiirsiisiinden genis
halk Kkitlelerine ve daha da onemlisi devlet idarecilerine ve ulemaya da fikirlerini
ulagtiran Kadizade, padisahin destegini de arkasinda hissettiginden vaazlarinda
elestirilerini agikca ortaya koymaktaydi. Osmanlilarin 17. yiizyilda birgok alanda
yasadig1 sorunlari, halk arasinda iyice yayilmis olan bidatlere baglayan Kadizade, bu
durumun sorumlusu olarak gordiigili tasavvuf cevrelerini hedef tahtasina oturtmustu.*®
Kadizade’nin karsisinda yer alip bu donemde tasavvufun miidafisi olarak 6ne ¢ikan
kisi ise tarikat seyhi ve ayni zamanda Sultan Ahmed Camii vaizi olan Abdiilmecid
Sivasi idi.

Kadizade Mehmed ile Abdiilmecid Sivasi, Osmanlilarda vaizlik mesleginin
kendi donemlerindeki en yiiksek iki mertebesinde bulunan kisilerdi. Kadizade
Ayasofya kiirsilistinde, Sivasi ise katar seyhligi silsilesinde Ayasofya’nin hemen
altinda bulunan Sultan Ahmed Camiinde vaaz veriyordu. Iki vAizin sdylemleri
neticesinde halk arasinda bir kamplasma olusmustu. Kuvvetle muhtemeldir ki 1632-
1635 yillar1 arasinda Cuma namazlarinda Ayasofya’yi tercih edenlerin biiyiik bolimii

Kadizade, Sultan Ahmed Camiine gidenlerin biiyiik boliimii ise Sivasi taraftarlarindan

189 Ocak, Yenicaglar Anadolu’sunda Islam’n Ayak Izleri, 218-19.
190 Cengiz Giindogdu, “XVII. Yiizyilda Tekke-Medrese Miinasebetleri Agisindan Sivasiler-
Kadizadeliler Miicadelesi”, ILAM Arastirma Dergisi 111, sy 1 (1998): 41.
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olusuyordu. Bu ortamda Sultan IV. Murad ise taraflardan birinin digerine {istiin
gelmesini istemiyordu.®* iki vaiz arasinda miinakasa konusu olan birgok mesele
bulunuyordu. Kadizade miispet ilimlerin ve matematigin tahsilini, ezan ve Kuran’in
makamli okunmasini, sufilerin sema, raks ve devran gibi ritiiellerini, kahve, tiitiin ve
diger keyif verici maddelerin kullanimini, kabir ziyaretlerini dine sonradan katilmis
bidatler olarak goriiyor ve bunlara haram hiikmii veriyor; peygamberin ebeveyninin ve
Muhyiddin ibnii’l-Arabi’ nin ise kafir oldugunu sdyliiyordu.'® Sivasi ise tiim bunlara
daha genis bir ¢erceveden bakiyor ve genel itibariyle Kadizade nin sdylediklerinin
aksi yonde goriis beyan ediyordu. ki vaiz arasindaki miicadeleyi IV. Murad da bizzat
takip ediyordu. Ayrica tarikatlar ve kabir ziyaretleri gibi meseleler, toplumun

tamamini dogrudan ilgilendiriyordu.'*

Kadizade Mehmed’in haram hiikmii verip yasaklanmasini istedigi tiitiin
kullanim1 ve kahvehaneler IV. Murad tarafindan yasaklanmisti. Bu yasak genellikle
Kadizade Mehmed’in padisaha tesirinin bir neticesi olarak goriiliir. 2 Eyliil 1633°te
Istanbul Cibalikapisi’nda baslayan ve baz1 kaynaklara gore sehrin beste birini etkileyip
20 bin evi kiille dondiiren yanginin ardindan, bu tiir afetlerin ¢ikis noktasinin
kahvehaneler ve tiitlin olarak goriilmesi nedeniyle tiitiin ve kahvehane yasagi
getirilmisti. Yasak konusunda Kadizade Mehmed’in padisah1 tesvik ettigi agiktir.**
Ote yandan, bu konuda IV. Murad’a destek olan kisiler arasinda Halveti seyhi Dervis
Hasan gibi tasavvufi gevrelere mensup isimler de bulunuyordu.’® Dolayisiyla bu
yasaklar, kat1 goriisli bir vaizin etkisinin degil, biiyiik bir felaket yasayan toplumun

farkli kesimlerinden gelen taleplerin, daha da 6nemlisi padisahin mutlak otoritesini

191 Cavusoglu, “The Kadizadeli Movement”, 90.

192 Midhat Sertoglu, Mufassal Osmanli Tarihi, V:2047.

193 Halil inalcik, Devlet-i Aliyye, c. II (istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yaynlari, 2014), 237.

194 Abdiilkadir Ozcan, Sarkin Sultant IV. Murad (Istanbul: Kronik Yayincilik, 2016), 82.

19 Zeynep Aycibin, “Klasik Osmanli Padisah1 Modelinin Yeniden Insasi: Sultan IV. Murad”, Tiirk
Diinyasi Arastirmalart Dergisi 112, sy 220 (Ocak 2016): 81.
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kurma cabasinin bir neticesiydi. Kadizade’ nin bir¢ok goriisii kabul gérmezken, tiitiin
ve kahvehane meselesinde padisahla ayni noktada bulugmasi kendisinin degil, IV.

Murad’in seg¢imidir.

IV. Murad, saltanatinin 1632-1640 yillar1 arasindaki ikinci doneminde, devlet
yonetimine biiylik 6l¢iide hakim bir padisah olarak tahtta bulundugundan Kadizade
taraftar1 ya da sufi vaizlerin faaliyetleri siyasi ya da igtimai biiyiik hareketlenmelere
yol agmamisti. Kadizade-Sivasi tartismalari da IV. Murad’in iki vaiz arasindaki
dengeleri gozeten tutumu sayesinde yazili ve daha ¢ok vaaz kiirsiilerinden olmak tizere
sOzlii asamada kalmus, taraflar arasinda fiili bir harekete mahal verilmemisti.'*® Sultan
Murad’in bazen herhangi bir gerek¢eye dahi bagvurmadan birgok kisiyi idam ettirmesi
ise Kadizade’nin padisah iizerindeki etkisinden degil, tamamen padisahin kendi
iradesinden kaynaklaniyordu. Kadizade’nin IV. Murad’a etkisi, padisahin istedigi
Olciide gerceklesmisti. Bu nedenle, Kadizade Mehmed’in 1635°teki Sliimii padisah
icin biiyiik bir anlam ifade etmemis ve takip ettigi politikada bir degisiklige neden

olmamusti.

Vaizler ne sOylerse sOylesin eger devletin denetim ve ceza mekanizmasi
isliyorsa kiirsiilerden konusulanlarin bir toplumsal ¢atismaya doniismesi miimkiin
olmuyordu. Ancak IV. Murad’in 6liimii sonrasinda siyasi ve toplumsal kosullar,
vaizlerin tesirlerini arttiracak sekilde gelisti. Sultan Ibrahim doneminde (1640-1648),
devlet isleri biiylik oranda Kosem Sultan tarafindan idare ediliyordu. Saltanatin erkek
varisi olmadigindan Ibrahim’den asil beklenen erkek cocuk sahibi olmasiydi. Bu
beklenti nedeniyle ¢cok sayida haseki kadin ortaya ¢ikmis ve harem kadinlar1 6nemli

bir niifuz elde etmisti. Devlet mevkileri riigvetle elde edilmeye baglamis, goreve

19 Ocak, Yenigaglar Anadolu’sunda Islam’in Ayak Izleri, 227; Giindogdu, “XVII. Yiizyilda Tekke-
Medrese Miinasebetleri Agisindan Sivasiler-Kadizadeliler Miicadelesi”, 65.
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gelmek i¢in riigvet verenlerin harcadiklar1 parayr halktan ¢ikarmaya caligmasi,
toplumsal huzursuzluk ortaminin dogmasina yol agmist1.’® Tahttaki padisahlarin
etkisizligi, Kosem ve Turhan valide sultanlar arasindaki rekabet, yiiksek makamlarda
sik sik gerceklesen aziller, Cinci Hoca gibi kisilerin riigvet ve iltimas yoluyla biiytik
giic kazanmas1 ve benzeri sorunlarin bulundugu bu istikrarsiz ortam®®, Kadizade

Mehmed’in fikirlerinin daha gii¢lii sekilde giindeme gelmesinin Oniinii agmisti.

Kadizadeli vAizlerin, Sultan Ibrahim’in saltanatinin son dénemiyle IV.
Mehmed’in ilk yillarindaki lideri Ustiivani Mehmed Efendi (6. 1661) idi. Bu siiregte
Kadizadeliler, toplumsal hayatta ve devlet idaresine hakimiyet miicadelesinde bir gii¢
odag1 olarak yer aldilar. Istanbul’da gesitli camilerde vaaz vermeye 1629 yilinda
baslayan Ustiivani, Ayasofya ve Sultan Ahmed gibi biiyiik camilerde verdigi vaazlarla
hem halk hem de saray hizmetlileri tarafindan tanind1 ve nihayetinde Fatih Camii kiirsii
seyhligine atand1. Vaazlarinda Kadizade Mehmed’in goriislerini aktaran Ustiivani’nin
niifuzu zamanla artt1 ve IV. Mehmed’in hocas1 Reyhan Efendi’nin himayesinde Has
Oda’da da vaizlik yapmaya basladi. Ustiivani, Cuma vAaizligini yaptig1 Fatih Camiinde
ve Istanbul’un diger biiyiik camilerinde verdigi vaazlarla genis kitlelere ulasirken ayni
zamanda saray halki ve ¢esitli kademelerde bulunan devlet adamlar1 iizerinde de niifuz
elde etti.’ Katar seyhligi silsilesinde Fatih Camiinden daha yiiksek mevkide bulunan
Ayasofya, Siileymaniye ve Beyazit camilerinin kiirsii seyhleri de 1651°den sonra

Kadizadeliler hareketine mensup kisilerden olusuyordu. Ancak bu vaizler igerisinde

197 Inalcik, Devlet-i Aliyye, 2014, 11:246; Cavusoglu, “The Kadizadeli Movement”, 108.

198 Christoph K. Neumann, “Siyasi ve Diplomatik Gelismeler”, Tiirkiye Tarihi 1603-1839, ed. Suraiya
Faroghi, gev. Fethi Aytuna (Istanbul: Kitap Yaymevi, 2016), 70.

19 Muammer Gogmen, “Ustiivani Mehmed Efendi”, Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi, 2012), 42:396-97.
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en niifuzlu kisi Ustiivani oldugundan, Fatih Camii Kadizadelilerin gayri-resmi merkezi

haline gelmisti.?®

Ustiivani’nin Kadizadeliler hareketinin lideri olarak one c¢iktig1 siirecte
sufilerin bu hareketle miicadelesinde basi ¢eken kisi ise Abdiilahad Nuri (6. 1651) idi.
Abdiilahad Nuri, dayis1 Abdiilmecid Sivasi tarafindan yetistirilmis ve ondan hilafet
aldiktan sonra Midilli’ye gonderilmisti.>* Midilli’de II. Mehmed tarafindan yaptirilan
camide verdigi vaazlarla dikkat ¢eken Nuri, Sivasi’yle yakin iliskileri bulunan
Seyhiilislam Yahya Efendi’nin davetiyle Istanbul’a geldi. 1631°de Fatih, 1641°de ise
Bayezid camiinin kiirsii seyhligine atanan Nuri, 1647°de Ayasofya vaizligine terfi
etti.?” Abdiilahad Nuri’nin nazarinda Kadizadeliler, her seyin en iyisini yaptiklarini
zanneden, ancak aslinda hakikati géremeyen ve orta yolu terk edip asiriliga bulasan
kisilerdi.*®® Nuri, vaazlarinda Kadizadelilerin faydalandiklar1 en 6nemli eser olan
Birgivi’nin Tarikat-1 Muhammediyye’sini de elestirmekteydi. Te 'dibii |-Miitemerridin
adli eserinde ise Kadizadelilerle sufiler arasindaki tartismalardan biri olan
peygamberin ebeveynlerinin imani konusunu ele almis, onlarin imanh 6ldiiklerini
savunmustu.?® Yakin dostlarindan olan Siilleymaniye dersidamlarindan Kiird Molla
lakapli Mehmed Efendi’nin (6. 1656) ve Mehmed Aga Camii imami Tatar imam
Kefeli Hiiseyin Efendi’nin Tarikat-1 Muhammediyye’deki zayif hadisleri ele alip bu

kitab1 tenkit eden eserler yazmalarinda da Abdiilahad Nuri’nin etkisi biiyiiktii.>®

200 Madeline C. Zilfi, “The Kadizadelis: Discordant Revivalism in Seventeenth-Century Istanbul”,
Journal of Near Eastern Studies 45, sy 4 (Ekim 1986): 258; Zilfi, Dindarlik Siyaseti, 143.

201 Abdullah Ugman, “Abdiilahad Nuri”, Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1988),
1:178.

202 Cavusoglu, “The Kadizadeli Movement”, 119, 120.

203 [brahim Baz, “Abdiilehad Nuri-i Sivasi’nin Hayat1, Eserleri ve Tasavvufi Gériisleri” (Doktora
Tezi, Ankara, Ankara Universitesi SBE, 2004), 39, 40.

204 Cavusoglu, “The Kadizadeli Movement”, 123.

205 Baz, “Abdiilehad Nuri-i Sivasi”, 38.
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Abdiilahad Nuri ve arkadaglarinin hem vaaz hem de eser telifi yoluyla
Kadizadelilerle yaptiklart miicadele bu harekete mensup vaizlerin tepkisini ¢ekti. Sufi
vaizler daha mutedil bir yol takip ederken Kadizadeli vaizler saldirgan bir tutum
takinmaya bagladilar. Kadizadelilerin diigiince yapilarinda siddet eylemlerinin de yeri
vard1. Saray halki lizerinde elde ettikleri niifuzu kendilerine yonelen elestirileri siddet
yoluyla bastirmak i¢in kullanmaya c¢alistilar. 1651 yilinda Veziriazam Melek Ahmed
Pasa’nin da izniyle Seyhiilislam Bahai Efendi’den fetva aldilar. Tekkeleri yikmak
iizere harekete gectiler, ancak Samsoncubasi Omer Aga’nin miidahalesi neticesinde
yapmay1 diigtindiikleri baskini hayata geciremediler.?*® Seyhiilislam Bahai’nin verdigi
fetva, daha once Kemalpasazade (6. 1534) ve Ebussuud Efendi (6. 1574) tarafindan da
verilen raks ve devran karsiti bir fetvaydi.*®” Bahai’nin Kadizadelilere tekkeleri
yikmalar1 igin ruhsat vermesi s6z konusu degildi. Ancak Ustiivani liderligindeki
vaizler, bu sekilde bir yoruma giristiklerinden Bahai Efendi fetvasini geri ¢ekip

Kadizadelileri uyardi.

Devlet yonetiminde yasanan aksakliklar ve hakimiyet miicadeleleri Kadizadeli
vaizlerin kargasa ¢ikarmalarina méani olunmasini zorlastirtyordu. Otorite boslugundan
yararlanan Kadizadeliler, tekkelere karsi saldirilarindan istedikleri sonucu elde
edemeseler de karar mercilerine niifuz etmeyi sitirdiirdiiler. Tarikat-: Muhammediye ile
ilgili olumsuz goriisler beyan eden Kiird Molla ve Tatar Imam’a karsi da Bahai
Efendi’den katil fetvasi almak istediler. Bahai, katledilmelerini gerektirecek bir durum
olmadigini, kinama ve slirglin gibi cezalarin yeterli olacagi hiikkmiine vardi. Ulema

meclisinde Kiird Molla’nin siirgiin edilmesine, Tatar Imam’m eserinin imhasina ve

206 Ocak, Yenicaglar Anadolu’sunda Islam’n Ayak Izleri, 229.
207 Cavusoglu, “The Kadizadeli Movement”, 130.
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Birgivi’yi elestiren risalelerin reddedilmesine karar verildi.?® Bu kararlar alinirken
Tatar imam, Kadizadeli vaizleri tartismaya davet etmis, ancak Kadizadeliler buna
yanasmamis ve niifuzlarmi kullanarak kendilerine rakip gordiikleri kisileri

cezalandirma yolunu tercih etmislerdi.

Hadiselerin temel aktorleri vaizler oldugundan, olan biten her sey halkin gozii
oniinde cereyan ediyordu. Bu durum, siyasi ve iktisadi sorunlardan da beslenen
toplumsal gerginligi daha da arttirtyordu. Gerginligin 6nemli kaynaklarindan olan
Kadizadeli vaizlerin talepleri tam olarak karsilanmasa da kararli bir miidahale
olmadigindan bu hareketi bastiracak bir eyleme de girisilemiyor, tam olarak bir denge
siyaseti izlenmeye calisiliyordu. Ancak 1656’da Cimar Vakasi neticesinde birgok
sempatizanini kaybeden Kadizadeliler, giiclerini biiyiik oranda yitirdiler. Vaka sonrast
sadarete getirilen Boynuegri Mehmed Pasa’nin, tayinleri kendi iradesince yapmasi
Kadizadelilerde rahatsizlik yaratt1.’®® Bu siirecte, Osmanlilarin 1645’te baslattiklar
Girit kusatmast halen devam ediyordu. Canakkale Onlerine kadar gelen Venedik
donanmasi bogazi ablukaya alinca Istanbul’da huzursuzluklar yeniden ivme kazandh.
Durumu firsat bilen Kadizadeliler halka, mevcut sikintilarin bidatlerden, veziriazamin
ve seyhiilislamin sufileri himaye etmesinden ve riigvetin artmasindan kaynaklandigina
yonelik vaazlar vermeye basladilar. Bununla da kalmayip Istanbul’daki biitiin
tekkeleri yikmak iizere tekrar harekete gecip Fatih Camiinde toplandilar. Kopriilii
Mehmed Pasa, sadaretinin sekizinci giiniinde yasanan bu olaylarin biiylimesine ve
Kadizadelilerin devleti daha fazla mesgul etmesine izin vermedi. Hareketin 6nde gelen

liderleri Ustiivani, Tiirk Ahmed ve Divane Mustafa Kibris’a siirgiin edildi.?’* Boylece,

208 fnalcik, Devlet-i Aliyye, 2014, 11:242; Semiramis Cavusoglu, “Kadizadeliler”, Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2001), 24:101.

209 Ocak, Yenicaglar Anadolu’sunda Islam’n Ayak Izleri, 231.

210 Cavusoglu, “Kadizadeliler”, 102.
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once Cinar Vakasi ve ardindan Kopriilii'niin aldig: tedbirler neticesinde Kadizadeliler

devlet igerisindeki giiclerini biiyiik oranda yitirdiler.

Kopriili’niin devlet otoritesini saglamasi sayesinde Kadizadeliler yeniden
giiclenme imkanini bulamadilar. Ancak Kopriiliizade Fazil Ahmed Pasa’nin 1661
yilinda sadarete tayin edilmesi, Kadizadeli fikirlerin yeninden giindeme gelmesine
ortam hazirladi. Erzurum beylerbeyligi gorevi sirasinda bu sehirde vaizlik yapan Vani
Mehmed Efendi’yle sahsi dostluk kuran Fazil Ahmed, veziriazam oldugunda Vani’yi
Edirne’ye getirmis ve padisah IV. Mehmed’le tanistirmist1. Istanbul’da da vaizlik ve
ayrica padisah hocalig1 yapan Vani, bir siire sonra hem padisah ve sadrazamin hem de
diger yoneticilerin tanidig1 bir kisi ve bir gii¢ unsuru haline geldi. Vani’nin tesiriyle
1662°de sur iginde sarap satist ve kahvehaneler; 1665°te ise sufilerin halka agik sekilde
sema, raks ve devran icra etmesi yasakland1.?!* Vani’nin etkisiyle hayata gegirilen bu
yasaklar, onun Kadizadelilerle benzer goriisleri tasidigimi diisiindiirmektedir. Ancak
bu durum, Kadizadeli vaizler hareketinin Vani’nin liderliginde yeniden gii¢
kazandigina delil olusturmaz. Burada s6z konusu olan bir vaizler grubunun degil, vaaz
kiirsiistindeki ve sohbetlerdeki maharetleriyle Fazil Ahmed Pasa’nin dikkatini ¢ekip
himayesine giren ve bu surette kisisel baglantilarin1 gelistiren bir vaizin etkisidir.
Nitekim Vani’nin Kestel’e siirglin edilmesinden sonra onun tesiriyle konulan yasaklar
da iptal edilmisti. Ayrica raks ve sema aleyhinde bulunanlar da sadece Kadizadeli
vaizler degildi. Basta Kemalpasazade ve Ebussuud Efendi gibi ulemanin 6nde gelen

isimleri olmak tizere bir¢ok ilim adamui sufileri bu konuda elestirmisti.

Biitlin bunlar, Osmanli doneminde ifa edilen vaizlik meslegi ve vaaz faaliyeti

bakimindan degerlendirildiginde vaaz Kkiirsiilerinin sadece halkin dindarligini

211 Zilfi, Dindariik Siyaseti, 150-52
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destekleyecek nitelikte konusmalar yapilan yerler olmayip ayni zamanda ilmi
tartigmalar i¢cin de kullanildigin1 gostermekte, vaizlerin ise saglam bir devlet
otoritesinin mevcut oldugu bir ortamda, kendi baslarina, hitap ettikleri Kitleleri
etkileyip toplumsal bir hareket baglatmalarinin miimkiin olmadigina isaret etmektedir.
Bununla birlikte, halka dogrudan temas ettikleri i¢in vaizlerin toplumsal tesir

potansiyelleri yliksekti.
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BOLUM VI

SONUC

Kadizadeliler 6rneginde goriildiigli gibi vaizler, grup olarak hareket etmeleri
halinde 6nemli bir gii¢ odagina doniisebiliyorlardi. Ancak bu gii¢ her zaman sinirli bir
etkiye sahipti. Vaizlerin sdylemleri siyasal ve toplumsal diizeni tehdit edecek
boyutlara vardiginda devletin miidahalesi er ya da geg gergeklesiyordu. Vaizlerin genis
halk kitleleriyle aracisiz iliski kurmasi ve vaazlarin, dinleyicilerin mantigia degil,
duygularina hitap eden konusmalar olmasit vaizlik makamini toplumsal tesir
hususunda giiclii kiliyordu. Bu yiizden, Islam’in ilk dénemlerinde gerceklesen Ali-
Muaviye ve Emevi-Abbasi iktidar miicadelelerinde, mezhep c¢ekismelerinde,
Kadizade-Sivasi 6rneginde oldugu gibi farkli anlayiglara sahip gruplar arasindaki
tartigmalarda taraflar, halkla dogrudan temas kuran vaizlerden toplumsal destek

kazanmak i¢in faydalanmislardi.

Vaazlar ve vaizler sadece dini, toplumsal ve kiiltiirel hayatta degil, siyasi
hakimiyet miicadelelerinde de dnemli islevlere sahipti. Bulunduklar1 yerlerin disina
cikip farkli kiiltiirlere mensup Miisliimanlarin yasadigi bolgelerdeki camilerde,
mescitlerde, tekkelerde veya sokaklarda vaaz vermeleri nedeniyle vaizler, Islam
diinyasindaki kiiltiirel dolasimm miihim bir pargastydilar. Ozellikle Bagdat, Sam,
Istanbul gibi biiyiikk kentlerde ve hac zamaninda Haremeyn’de muhtelif
memleketlerden gelen Mislimanlar, farkli kabiliyet ve anlayiglara sahip vaizleri
dinleyebiliyorlardi. Bu durum, Miisliimanlarin birbirlerinden haberdar olmasin

sagliyordu.

Toplumun her kesimiyle irtibat halinde olan vaizler, devlet ile toplum ve din

ile toplum arasindaki karsilikli iliskide bir kdprii vazifesi goriiyorlardi. Osmanlilarda,
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kurulustan Yildinnm Bayezid’e kadarki silirecte vaaz, camilerde, mescitlerde ve
tekkelerde vaizlik ve imamlik da yapan fakihler, tarikat seyhleri ve dervisler tarafindan
icra edilmekteydi. Medreselerin yayginlagsmasi sonrasinda miiderrislik ve kadilik
vazifelerine giremeyen veya girmeyen medrese mezunlarinin imam, hatip ya da vaiz
olarak gorev yapmalari ile suhtelerin ii¢ aylarda cerre ¢ikarak vaaz vermeleri, devletin
onayladigi Islam anlayisinin Osmanli toplumunda yayilmasmin Oniinii a¢mis

oluyordu.

Vaizligin ve vaazin devletle toplum arasindaki aracilik islevi, Osmanl
Devleti’nde kurumsallasmis vaizlik olarak nitelenebilecek Istanbul selatin camilerinin
kiirsii seyhliginde/cuma vaizliginde ozellikle belirgin durumdaydi. Fatih Sultan
Mehmed doneminde baslatilan kiirsii seyhligi uygulamasi, ilerleyen donemlerde
gelistirilmis ve Istanbul’daki selatin camilerinin cuma vdizligi, Yeniceri ortalarmdaki
vaizlik olan katar seyhligi adiyla bir silsile teskil eder hale gelmisti. Cuma vaizleri
genellikle tarikat seyhleri arasindan seciliyor ve padisahin onayiyla goreve
ataniyorlardi. Imparatorlugun en biiyiik camilerinde, cemaatin en kalabalik oldugu
vakitte vaaz veren bu vaizler protokolde yer aliyor ve ayrica gesitli kademelerden
yoneticiler ile genis halk kesimleri tizerinde etkili olabiliyorlardi. Kent merkezlerinden
uzak cami, mescit ve tekkelerde egitimsiz kisiler de vaizlik yapabiliyordu; ancak kiirsii
seyhleri, Islami ilimlerin muhtelif alanlarinda eserler de kaleme alan iyi egitimli
vaizlerdi. Bu konumu nedeniyle kiirsii seyhligi, vaizlik kariyerinin zirvesini teskil
ediyordu. Hem idarecilerden hem de halktan saygi goren kiirsii seyhleri, zaman zaman
siyasi ve toplumsal kargasa ortamlarinin 6nde gelen figiirleri haline gelebiliyorlard.
Kiirsii seyhleri, Istanbul’da bir ayaklanma ciktiginda devlet ile isyancilar arasinda
taraflarin talebine binaen arabuluculuk yapiyor, bu durumu devlet yonetimine tesir

etme amaciyla kullanabiliyorlardi. 1730 Isyan1 sirasinda yasananlar ve Ayasofya vaizi
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Ispirizade Ahmed’in faaliyetleri bunun en agik érnegiydi. Dolayisiyla vaizlerin devlet

ile toplum arasindaki araciliklar: her zaman otorite lehine sonuglar yaratmiyordu.

Vaazlarda deginilmesi ve uzak durulmasi gereken konular, kimi ilim adamlari
tarafindan belirlenmeye ¢alisilmissa da vaizler genellikle bunlarin disina ¢ikiyordu.
Devlet idaresinin vaizlere gosterdigi miisamaha, diizeni tehdit edecek durumlarin
ortaya c¢ikmasiyla sona eriyordu. Devlet adamlarini tenkit eden veya toplumun

inancina ters diisen sozler sdyleyen vaizler azil ve siirgiin cezalariyla karsilasiyordu.

Vaizler lizerinde sadece devlet gorevlilerin ya da vakif miitevellisinin degil,
ayni zamanda cemaatin de denetimi s6z konusuydu. Cemaat, vaiz ne sdylerse onu
almaya hazir pasif bir kitle degildi. Kendi inanglar1 hilafina sdylenen sozler karsisinda
sessiz kalmiyor, devlet gorevlilerine sikayet ulastirarak vaizlerin cezalandirilmasinda
rol oynayabiliyordu. Vaizler, cemaate devletin tasdik ettigi din anlayis1 gergevesinde
vaaz veriyorlardi. Ancak vaaz, tamamen resmi gorevliler eliyle yiiriitiilen bir faaliyet
degildi. Bu yiizden, farkli anlayis ve inanislara sahip vaizler de sinirli da olsa bir etki
yaratabiliyordu. Fakat denetim ve ceza mekanizmasi isliyorsa vaizlerin sdylediklerinin

bir toplumsal ¢atisma ortami yaratmasi1 miimkiin olmuyordu.

Kisaca dzetlemek gerekirse vaaz ve vaizlik Islam’mn baslangicindan Osmanlilar
dahil hemen her donem ve iilkede dini ve toplumsal hayatin 6nemli yonlerinden biri
olarak ciddi bir islev icra etmis, yerine gore toplumu, yerine gore siyasal iktidar
olumlu veya olumsuz anlamda yonlendirmis, etkilemis, bu 6zellikleriyle kesinlikle

hafife alinmayacak bir kurum olmustur.
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